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El presente trabajo propone reconstruir el pensamiento filoséfico benjaminiano desde la
categoria de ‘marginalidad’. De esta manera, se interpreta a su pensamiento inclinado
(voluntad que se situa, se localiza, se instala) a buscar constantemente los margenes de
distintos bloques para que a partir de ellos, desde esta nueva posicién, pueda construir algo
totalmente distinto (ejercer su poder). En tal sentido dicho pensamiento seria ‘extrafio’ y
acorde a su propia existencia, descentrada y marginal, una existencia que lo encuentra
como outsider.

El abordaje plantea principalmente un ‘eje conceptual’ (identificacién genealdgica de ideas y
conceptos, con los cuales Benjamin establecié identificaciones y construy6 afinidades
electivas) complementado por otro ‘biografico-contextual’ (produccidon benjaminiana en
relacién con los estados marginativos que afectaron su vida personal y social) centrado en la
coyuntura histérica, socio-politica, que rodeé su produccion. El resultado es ese
pensamiento de los margenes que a medida que va pasando su vida es mas o menos
consecuente con su existencia: al principio busca los margenes en el espacio académico,
luego en el espacio de la Republica de Weimar y, por ultimo, en el espacio del exilio
(ausencia de espacio). Asi una vez construido su pensamiento desde el lugar de la
‘marginalidad intelectual’, ésta ya no sera considerada desgraciada o anecddtica, sino todo
lo contrario sera el fundamento necesario buscado consciente y deliberadamente para que

una vez ubicado en esa posicién pueda formular una alternativa original de pensamiento y

expresion
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PRELIMINAR

El concepto de marginacion es a menudo utilizado por las Ciencias Sociales para
explicar el funcionamiento de distintos grupos, ‘marginal’ seria aquél individuo,
individuos o grupos que quedan al margen del resto. Segun Nilda Guglielmi' no
siempre esta ubicacion en ‘zonas marginales’, por parte de los individuos, es fruto de
una violencia ejercida por un grupo de privilegiados, en ocasiones esta posicion es
buscada conscientemente y cuando esto sucede los marginales se transforman en
alégenos o disidentes.

Los conceptos de ‘marginalidad’, ‘alogeneidad’ y ‘disidencia’ también pueden ser
aplicados al ambito intelectual, en la medida en que se comprenda a la
intelectualidad como un grupo social especifico y autonomo, tal y como lo hace
Thomas Kuhn? con su nocién de ‘comunidad cientifica’ o Michael Foucault® con su
concepto de ‘epistemes’, en ambos casos puede presentarse la ‘marginacion’ hacia
aguellos intelectuales que no responden a los intereses de los privilegiados (de
algunos cientificos o de poderes sociales) o la ‘alogeneidad’ y ‘disidencia’ de
aguellos que se autoexcluyen.

Por su parte el funcionamiento académico, en muchos casos, representa un ejemplo
claro de la existencia de estos procesos marginativos®, cuando genera mecanismos
gue son internalizados y provocan constantemente la ubicacidon de algunos
intelectuales en zonas marginales; y aunque esta situacion se haga consciente, en
muchos casos el intelectual no se siente con fuerzas o con ganas para enfrentarla y
mucho menos para identificarse con un discurso que reconozca como diferente.
Parece el triunfo del pensar Unico y del fin de la historia. Incluso el discurso ‘alégeno’
parece perder su fuerza y, en muchas ocasiones, es absorbido como otro producto a
explotar.

También la ‘recuperaciéon histérica’ cumple un rol importante en la produccion de

marginales y alégenos, puede suceder que aguélla convierta en marginales o

UN. Guglielmi, Marginalidad en la Edad Media (Bs.As: Biblos, 1998).

% T. Kuhn, La estructura de las revoluciones cientificas (México: FCE., 1990).

® M. Foucault, Las palabras y las cosas (Bs.As.: Siglo XXI, 2007).

* Donde la competencia en cualquier disciplina es cada vez mas feroz, manifestada en el ansia por
conseguir certificaciones y en la necesidad de estudios de posgrado. Por otro lado las ventajas
ofrecidas por la centralizacién provocan la distancia entre centros del saber frente a la periferia, sin
mencionar la inferioridad de las disciplinas del espiritu frente a las técnicas.

JULIO ALEJANDRO PAEZ
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alégenos a intelectuales que en su época no lo fueron o que, por el contrario,
transforme en parte de la moda o de la tradicion a intelectuales que fueron
marginales en su tiempo, perdiendo con esto el potencial negativo (critico-utépico)
que tuvieron para la época y tendrian para épocas posteriores.
Pero la idea de marginacion, la sensacién que generd y genera, no €s nueva, ya
aparecia en la conciencia de algunos intelectuales de la primera modernidad (ver
Berman®) y consecuentemente en los discursos que la denunciaban. Si aquella
modernidad fue la génesis de los ‘margenes modernos’ sufridos hoy por la
intelectualidad actual, si los discursos generados por la modernidad ilustrada
triunfante, acompafados por los cambios sociales, politicos y econémicos
provocaron la impresién en algunas subjetividades modernas de ser violentos, y si la
misma historia puede ejercer violencia en la recuperacion histérica, entonces el forjar
zonas marginales es una tarea permanente de la intelectualidad, tanto pasada como
presente. Por lo tanto la marginalidad no seria una excepcion sino una regla del
discurso intelectual.
Siguiendo esta regla varios intelectuales han sufrido o generado discursos
marginales, sin embargo hay pocos que consigan asumir el discurso critico moderno
para aplicarlo a su propio presente, que logren vivir y reflexionar un presente de
continuos cambios, que sirvan de bisagra articuladora entre el germen de nuestro
tema y la actualidad y, por ultimo, que hayan sufrido de manera extrema la zona
marginal. Walter Benjamin cumple con todas estas exigencias y mas, €l era un
marginal por lo que fue y por lo que llegé a ser, era un judio aleman, un simpatizante
marxista, un exiliado, él sufri6 de manera corporal e intelectual el rechazo situandose
por ello en el margen, en el margen de una sociedad y una época cuyo discurso
legitimo pasaba por otro lado.
Asi Benjamin fue un intelectual marginal por su condicion de judio en la Alemania de
la primera mitad de siglo XX, la la causa para dicha marginacién Traverso® la
encuentra en la “no simbiosis” de los dos pueblos, marcada por el rechazo
acentuado hacia los judios. Este rechazo provoca en muchos judios y en particular

en su inteligencia una pluralidad de reacciones, entre las que se encontraria la

®> M. Berman, Todo lo sélido se desvanece en el aire. La experiencia de la modernidad (Bs. As.: Siglo
XXI, 1989).

® E. Traverso, Los judios y Alemania. Ensayo sobre la "simbiosis judio-alemana” (Valencia: Pre-
Textos, 2005).
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reaccién benjaminiana. Pero esto es sélo una orientacién de la marginalidad judia’,
la otra es la sufrida dentro de la misma inteligencia judia alemana, estos marginales
no se dejaron absorber del todo ni por el mesianismo ni por el marxismo,
construyendo su propio pensamiento en la encrucijada de varios caminos, a partir de
sus propias afinidades, como lo hiciero Benjamin y Kafka.
La situacion alemana le permite a Arendt® distinguir dos reacciones, una la adoptada
por el ‘parvenu’ que es aquel judio que tiene la esperanza de estar integrado a la
burguesia (intento por demas frustrado), y la otra la asumida por el ‘paria’ que tomé
en serio la emancipacion y se considerd a si mismo como hombre, éste se ubicaria
en una ‘tradicion oculta” que intenta rescatar Arendt. El concepto de ‘paria’, que
abarcaria a la persona de Benjamin, implicaria para Arendt quedarse fuera de las
jerarquias, de la vida llamada real, y tener una mirada descomprometida, desde un
afuera, que luchard por las causas de los oprimidos, por la justicia, contra la
necesidad de la maquina del mundo, contra la burguesia y llevando sobre si la
mirada social que lo descubre como criminal o sospechoso.
Si bien comparto que Benjamin sea ubicado dentro de una ‘tradicién oculta’ como
‘paria’ pongo en cuestidn la caracteristica de ‘intelectual descomprometido’ que
incluye Arendt para definir al ‘paria Benjamin’, considero que en esa misma tradicion
Benjamin expresa un pensamiento particular, al margen de varios intelectuales
judios.
Por otro lado deducir necesariamente que la marginalidad del pensamiento de
Benjamin es consecuencia de la certeza de que Benjamin es un intelectual marginal
por ser un ‘intelectual judio’ es simplificar la complejidad del pensamiento
benjaminiano.
De este modo en el presente trabajo propongo dejar al descubierto la ‘posicion’ que
ocupd Walter Benjamin en los dificiles afios de entreguerras, entendiendo que la
misma fue determinante para su produccion. Pero no soOlo eso, sostengo que
Benjamin es un ‘icono’ de una posicion ‘marginal’, es decir de una ‘posicion
intelectual’ que se ubica siempre en los margenes, no sélo por ser un judio aleman,
un simpatizante marxista o un exiliado, que sufri6 de manera corporal e intelectual el

rechazo, sino principalmente por su propuesta y ubicacion teérica. Para probar esto

" M. Léwy, Redencién y utopia. El judaismo libertario en Europa Central. Un estudio de afinidad
electiva (Bs.As.: El cielo por asalto, 1997).
® H. Arendt, 'La tradicion oculta’, (Bs.As.: Paidés, 2000).

JULIO ALEJANDRO PAEZ
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planteo poner el acento en su produccion porque es ella la que hace que su
pensamiento sea marginal.
Con esto no sugiero que ‘lo marginal’ haya sido dejado de lado por sus intérpretes,
todo lo contrario, pero ellos han puesto el mayor acento en su vida, puntualizando la
variable social de lo marginal y ubicando en ocasiones a esa variable en la
externalidad de su produccion.
Sin duda esas interpretaciones tienen su valia, como lo afirma Pierre Missac, ya que
en Benjamin no se pueden descuidar esas circunstancias materiales °, como
ejemplos de ellas puedo mencionar su precaria situacion econémica (después de los
procesos inflacionarios alemanes y de la caida de la bolsa), su rechazo en la
habilitacion académica, las consecuencias de un divorcio traumatico, su falta de
trabajo bajo el régimen nazi, su forzado exilio, y como corolario de todo esto esta su
huida, muerte y posterior olvido. Dada la mencionada valia el presente estudio tiene
en cuenta estas ‘circunstancias’, pero incorporadas en su produccion.
Debo aclarar que este enfoque que une el acontecimiento (vida-pensamiento) podria
ser impugnado por el propio Benjamin, porque esta perspectiva se acercaria mucho
a la mirada biografica y personal criticada a Gundolf, respecto de Goethe, y a Max
Brod, respecto de Kafka. Sin embargo, y a pesar de Benjamin, considero con Missac
gue “...no se deberian descuidar las circunstancias materiales, el acontecimiento,
aunque so6lo sea porque llegado el caso no dejan de llamar cruelmente la
atencion...”™°
De todos modos entiendo que la presente propuesta se alejaria de la mencionada
impugnacioén ya que si bien existe esta estrecha relacion entre su pensamiento
(expresion textual), y su vida personal (caracterizada por ‘situaciones limites’), aqui
su vida estaria resuelta ‘desde’ los mismos ‘lugares textuales’. Asi al profundizar en
estos lugares reinterpreto su ‘marginalidad’ como ‘propuesta filoséfica’, entendiendo
no soélo que es posible reconstruir su pensamiento filosofico desde el acento puesto
en lo marginal de su produccién, sino también que la comprensién del caracter

marginal, como fundamental en la obra, alteraria la lectura de la misma obra.

%« _.Esto es especialmente valido en el caso de Benjamin a quien la vida no traté con miramientos,
hostigandolo sin descanso, incitandolo a refugiarse en el tiempo suspendido de los viajes, forzandolo
a ir sin pausa de un lado a otro o impidiendo que lo hiciera, haciendo en definitiva de este flaneur nato
un caminante y de éste un fugitivo...” [P. Missac, Walter Benjamin de un siglo a otro (Barcelona:
Gedisa, 1997), p. 12.]

" Ibid.

JULIO ALEJANDRO PAEZ
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Con dicha posicion no me entrego a ‘parcialidades’ tal como acontece con algunas
exégesis tradicionales como las de Arendt, Adorno o Scholem fundadas en algun
acontecimiento de su vida o en algun vinculo personal. Siguiendo estas lineas a
Scholem se unieron las interpretaciones que se acercaban a la mistica judia, a
Adorno aquellas relacionadas al marxismo, a Wyneken y su espiritu juvenil las
asociadas a la recuperacion arendtiana y a Brecht se vincularon la de los tedricos
marxistas del arte. Sobre estos numerosos estudios, que se consolidaron como
puntas de lanzas para exégesis posteriores entiendo, como lo hace Habermas®?, que
se corre el riesgo de caer en parcialidades.
Relacionado con lo anterior tampoco sucumbo a los ‘reduccionismos’ amenazantes
presentes en la busqueda de ‘influencias’. Esto sucede cuando el discurso
benjaminiano o ha intentado ser enmarcado dentro de distintas matrices tedricas
(marxismo, judaismo, romanticismo, etc.) o ha quedado reducido a ser expresion de
otros filésofos (Kant, Marx). Todas estas lecturas interpelan al pensador desde
perspectivas tedricas foraneas al mismo pensador, en algunos casos ellas intentan
facilitar la lectura, ‘reduciéndola’ a aquello conocido. Sin embargo, no explican el por
qué este pensador se acercO a estas perspectivas, dandoles a ellas un sesgo
particular que es lo que en definitiva caracterizaria a este pensador y a su filosofia.
De este modo por lo general la particularidad de Benjamin queda reducida bajo la
perspectiva identificada negando pragmaticamente dicha particularidad. Es mas
aceptar la nocion de ‘influencia’ significaria anular la nocion de lateralidad,
marginalidad, y por lo tanto negar su modo de filosofar propio al quedar reducida al
centro de dicha influencia.
Frente al concepto de ‘influencias’*? prefiero hablar de ‘afinidades momentaneas’,
gue por ello serian marginales a dichos pensamientos (influencias), esas afinidades
tendran un caracter particular e historico, ellas expresarian las multiples caras de
este pensador. Y unidas a estas afinidades momentaneas aparecen las ideas de

caducidad, de abandono y de desamparo, ideas alejadas a la de influencia.

1 3. Habermas, Perfiles filosofico-politicos (Madrid: Taurus, 2000).

12 “...Benjamin nada hace para facilitar las cosas. Incluso durante su "periodo marxista", estudiaba y
admiraba con toda objetividad —asi lo hace notar Scholem— a autores muy alejados de su propia
orientacion, por ejemplo Max Kommerell. En sentido contrario, esta lejos de emitir un juicio
absolutamente positivo sobre Fourier y Blanqui cuyas ideas lo impresionaron, o mas adelante sobre
Proust y Kafka, tan afines a él...” [P. Missac, Walter Benjamin de un siglo a otro (Barcelona: Gedisa,
1997), p. 31.]

JULIO ALEJANDRO PAEZ
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Teniendo en consideracion todos estos enfoques el presente trabajo se aproximaria
mas a la ‘neutralizacion binaria’ enfoque que previene nuevamente Missac™®y que
consiste en tener en cuenta la no adhesion a un sistema unico, sino a dos, situados
en las antipodas y reciprocamente neutralizados; asi esta confrontacion opone
voluntad de accién practica a una vision teolégica, la del judaismo.** Al combinar
ambas esferas surgen expresiones sobre la persona de Benjamin como la de ‘rabino
marxista’y sobre su vision de mundo como ‘materialismo mesianico’.
Sin embargo considero que la mencionada ‘neutralizacion binaria’ reducida sélo a
dos componentes y expresando una unica neutralizacion, no expone la complejidad
gue supone el pensamiento benjaminiano. En cambio si concibo la ‘neutralizacion
binaria’ como la expresion de un ‘nuevo espacio’, un ‘no-lugar’ distinto a los lugares
ofrecidos en la oposicion, y si entiendo que este ‘no-lugar’ construido no seria el
anico, entonces amplio el abanico para que distintas neutralizaciones, no sélo las
mas reconocidas (judaismo-marxismo), aparezcan creando nuevos espacios.
Por todo esto el abordaje benjaminiano desde la ‘marginalidad intelectual’ no puedo
realizarlo desde una mirada que busque la esencia del sujeto, mirada sustancialista,
sino solo a través de un tratamiento enunciativo de sus discursos, examinando las
distintas identificaciones marginales (Arfuch'®) que adquiere este autor, buscadas o
no.
En este sentido reconozco para el andlisis de los textos la fecundidad de los
conceptos, ademas del de marginalidad, los de identificacion, afinidad, alogeneidad,
disidencia y otredad. Asi frente a las visiones tradicionales que discuten si Benjamin
era un marxista o un pensador eminentemente judio o la mezcla entre ambos,
propongo una lectura mas plural, que intente localizar las identificaciones adoptadas
por el autor en algunos textos (de su obra) y dentro de un mismo texto.
Complemento de esta lectura interna le agrego una lectura externa de las ideas de la
época en la cual se inserta, lectura aportada por la historia de las ideas, que
completara la obra y los textos benjaminianos trabajados dentro de su horizonte,
como también de los horizontes pasados y futuros a los que se dirige. Considerando

esta perspectiva, el resultado esperado deriva en el encuentro de varios modelos

'3 |bid., pp. 27-28.

“ Ibid., p. 28.

> L. Arfuch, Identidades, sujetos y subjetividades (Bs.As.: Prometeo, 2002). y L. Arfuch, El espacio
biografico. Dilemas de la subjetividad contemporanea (Bs.As.: FCE, 2005).

JULIO ALEJANDRO PAEZ
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marginales aparecidos en este autor, dejando abierta la posibilidad de que inclusive
se hagan presentes posiciones pendulares que lo acerquen y hasta lo conviertan en
un representante del discurso hegemonico.
De este modo la presente propuesta esta atravesada principalmente por un ‘eje
conceptual’ (identificacion genealdgica de ideas y conceptos, con los cuales
Benjamin estableci6 identificaciones y construyd afinidades electivas), completado
por otro ‘biografico-contextual’ (produccién benjaminiana en relacion con los estados
marginativos que afectaron su vida personal y social) centrado en la coyuntura
histdrica, socio-politica, que roded su produccion. Las pistas que proporciona Missac
para el abordaje benjaminiano son reveladoras: el marco del universo intelectual de
Benjamin y luego su ambiente parisino.®
En definitiva entiendo que el pensamiento benjamininano esta inclinado (voluntad
gue se sitla, se localiza, se instala) a buscar constantemente los margenes de
distintos bloques para que a partir de ellos, desde esta nueva posicién, pueda
construir algo totalmente distinto (ejercer su poder). Esto implica que su
pensamiento expresa vinculaciones con ciertas identificaciones marginales, las
cuales influirian en la construccion de su filosofia. En consecuencia, con este estudio
intento exponer el contenido filoséfico de las ‘identificaciones marginales’ del
discurso benjaminiano, pretendiendo revelar una nueva forma de experiencia
filosofica, debido a que el llamado ‘contenido filosofico’ quedaria alterado por dichas
identificaciones.
En este sentido Walter Benjamin expresaria una filosofia ‘extrafia’, acorde a su
propia existencia, una existencia descentrada, una existencia marginal, una
existencia que lo encuentra como outsider, existencia expresada en su propia
filosofia. Por ello muestro este modo de ser filosofico, filosofo de la lateralidad,
haciendo intervenir elementos pertenecientes primero a su pensamiento, y segundo
a su contexto y a su vida. Ademas si pretendo serle fiel he de contemporaneizar
todas estas variables para al fin poder construir una nueva alegoria filoséfica de este
pensador.
De este modo, esta perspectiva esta lejos de minimizar lo marginal en Benjamin
(intelectual o corporal), lejos de una lectura romantica que rescate su suicidio y su

vida como un hecho heroico o desgraciado, para luego menospreciarlo, separarlo de

' p_ Missac, Walter Benjamin de un siglo a otro (Barcelona: Gedisa, 1997), p. 30.
JULIO ALEJANDRO PAEZ
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su produccion e interpretarlo como: “a pesar de” esas desgracias pudo producir un
pensamiento tan original. Por el contrario, en esta perspectiva intento reemplazar
ese ‘a pesar de’ por un ‘gracias a’ que una en una sintesis inseparable su vida
marginal y su produccion. En este sentido estimo que Benjamin es un pensador de
los margenes, desde ellos adquiere fuerza su discurso, desde los margenes
buscados o impuestos es posible rescatar, lejos de toda moda desvirtuadora de su
mensaje, una comprension de su obra y de nosotros mismos participantes de una
contemporaneidad donde predomina la pobreza de la experiencia y de las palabras.
Benjamin no vislumbré ninguna salida a esta situacion, vivida por él mismo, a la que
conduce la modernidad con el pensamiento tradicional, por ello propone otro tipo de
experiencia, aunque por esto muchos interpreten su pensamiento como no filosofico,
por el contrario afirmo que se trata de una nueva experiencia filosofica que niega la
filosofia. Asi una vez construido su pensamiento desde el lugar de la ‘marginalidad
intelectual’, ésta ya no serd considerada desgraciada o anecdética, sino todo lo
contrario sera el fundamento necesario buscado consciente y deliberadamente para
gue una vez ubicado en esa posicion puda formular una alternativa original de
pensamiento y expresion.
Ademas al dejar al descubierto los caminos ofrecidos por Benjamin para oponerse al
pensamiento tradicional y al reconocer su intencién de redefinir la experiencia
filosofica, cumplo los objetivos de reconstruir el pensamiento filosofico benjaminiano
desde la perspectiva marginal de su condicién intelectual, inferir las autovisiones de
Benjamin sobre su propia posicion intelectual, reconocer sus afinidades intelectuales
contempordneas y pasadas, teniendo presente su marginacion como elemento
configurador de tales afinidades y, por udltimo, explorar los distintos modos de
protesta y critica que recorrié Benjamin para oponerse a lo establecido desde su
posicion de intelectual marginal. Con todo esto rescato la importancia del discurso
critico-utopico producido desde la marginalidad intelectual, identifico distintos
modelos de oposicién al discurso homogéneo y reconozco su posicién marginal por
su seleccion historica.
Considero que las consecuencias de dicho estudio son relevantes para la filosofia ya
gue exponen el tema de la potencialidad critica del discurso marginal, en particular
del pensamiento filoséfico desde la marginalidad intelectual, y viceversa. De este
modo, en este trabajo reconstruyo el pensamiento filoséfico producido desde la
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‘perspectiva marginal’ como discurso paradigmatico del pensamiento critico, como
una forma particular de hacer filosofia y expongo la potencialidad de resistencia del
discurso critico marginal, frente a distintos discursos hegemonicos.
Para justificar las afirmaciones precedentes, a los fines expositivos, divido la
exposicion en tres partes, partes que no se sublevan a las divisiones tradicionales
que se hacen de su pensamiento, pero tiene la caracteristica de que en ellas se
expone una constante: la experiencia de los margenes; constante que a medida que
va pasando su vida es mas 0 menos consecuente con su existencia. Asi las figuras
que transita su pensamiento marginal son las de ‘El Intelectual Académico’, ‘El
Intelectual Profano’ y ‘El Intelectual Marginal’.
El “Capitulo I: El Intelectual Académico” comprende ‘lo producido’ entre 1910 y 1924,
es decir desde sus primeras producciones hasta su fallida tesis de habilitacién, entre
estos afios se produce un acontecimiento que no solo dividira la produccion de estos
aflos sino que también marcara definitivamente su vision de la realidad, este
episodio fue la “Gran Guerra Europea”. Este episodio divide dos ‘experiencias’, que
a mi entender son experiencias construidas desde la marginalidad, las experiencias
estan asociadas a la ‘Jugendwebegung’y a la ‘Kunstkritik’, esta Gltima unida a un
proceso de formacion, apogeo y decadencia. El “Trauerspielbuch” expresa el fracaso
de la ultima experiencia, precisamente por dejar al descubierto los ‘supuestos
teoldgicos’ con los que se configura este trabajo, ‘supuestos marginales’ a la
Academia. Por ultimo, debo aclarar que llamo ‘Intelectual Académico’ al capitulo
porque su produccion tiene como referente el ambiente de la educacién formal, en
tanto institucion que solidifica la experiencia burguesa. Asi el espacio en el que se
desarrollaron tanto la fjugendliche Erfahrung’ como la ‘neue Erfahrung’ fue
eminentemente un ‘espacio académico’, sustentado por la ‘experiencia burguesa’ y
por la ‘filosofia dominante’ del Imperio. En ese ‘espacio’ se construyé su
pensamiento pero también lo hizo al margen de aquél, con conceptos y actitudes
que desafiaban su mismo sustento. A ese ‘espacio académico’, junto con la
experiencia, la sociedad y la cultura burguesa, Benjamin lo interpreté en crisis, su
explicacion fue que todo eso, producto de la modernidad, se convirtié en mito.
Por su parte el “Capitulo Il: El Intelectual critico” comprende algunos textos
producidos desde 1925 a 1933, desde que es ‘expulsado’ de la Academia hacia el

ambito profano hasta la fecha que tiene que abandonar Alemania y vivir en el exilio.
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En este ambito de lo profano, de la Republica de Weimar, me interesa mostrar, por
un lado, que Benjamin logra reinventarse, ya que el publico y el soporte de sus
publicaciones varia (periédicos, radios, revistas), alcanzando como otros
intelectuales cierto reconocimiento, hasta llegar a convertirse a su juicio en el mayor
critico de la Literatura Alemana; pero por otro lado, ésto no signific6 que su
pensamiento haya dejado de ser marginal. En este sentido quiero sostener la
hipotesis de que inclusive en este nuevo espacio de la Republica de Weimar el
pensamiento benjaminiano se construye como marginal. Aunque, las caracteristicas
propias del nuevo espacio haran surgir nuevas cuestiones, nuevas particularidades,
nuevas manera de ser y pensar marginales que tienen un sesgo particular. Por
altimo quiero mencionar que si bien la construccion de este Intelectual Critico se
expresa inmediatamente, interviene en ella la experiencia de su viaje a Rusia donde
explora ‘lo otro’ de Occidente, con lo cual después de ese viaje hay una
reformulacion de este intelectual.
Por ultimo el “Capitulo Ill: El intelectual exhiliado” comprende entre 1933 a 1940,
afos en los que vivio el exilio obligado hasta su muerte. En este &mbito es cuando
vive una verdadera existencia marginal produciéndose una correlacion entre su vida
y su pensamiento marginal. En lo referente a su pensamiento este capitulo recorre
desde sus primeros pasos hasta la conciencia de la necesariadad de la
marginalidad, para oponer un espiritu que exija justicia. Aqui sostengo que Benjamin
en esta época tuvo conciencia de su marginalidad, pero no sélo de la suya sino
también la del intelectual, del hombre en general y del hombre individual, que ha
sido expulsado del mundo hacia una existencia que se le ha escapado de las
manos, existencia a la medida de la técnica y de la guerra. De este modo este
reconocimiento es el paso previo de una mirada que busca en los resquicios que
deja el mundo moderno los elementos para el cambio, arrebatandole con ello
cualquier interpretacién univoca de la modernidad y sus productos. Todo esto desde
un nuevo espacio marginal a cualquier intervencion que pretenda su reduccion, en
este sentido para provocar algin cambio el intelectual debe concebirse como
marginal para asi sentir y estar al lado de los marginales.
En resumen, en este recorrido que propongo para la presente Tesis pretendo
reconstruir el pensamiento filosofico benjaminiano en relacién a distintos espacios,

pero como una expresion del discurso marginal intelectual moderno vy
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contemporaneo y, a partir de alli, exponer su potencialidad critica. Asi a esta
propuesta no la comprendo como una exégesis del pensamiento benjaminiano sin
ninguna conexion con el presente, al contrario, en la actualidad la aplicacion del
criterio eficientista puede justificar cualquier acto, lo cual incomoda a la conciencia
de la intelectualidad critica que aspira a un mundo mejor; este modo de pensar, este
criterio, genera la sensacion de producir constantemente ‘marginalidad’ sobre todo
aquello que queda fuera de su @mbito.
Por dltimo me gustaria destacar la importancia de este enfoque y del rescate del
pensamiento benjaminiano, pues después de la ‘moda’ que significd su pensamiento
en la década del ochenta el estudio sistemético de todo su recorrido intelectual ha
decaido, en castellano son pocas las biografias intelectuales que se encuentran, y
aunque sea un autor que aun se sigue trabajando y mucho (hay destacados
intelectuales argentinos dedicados a profundizar en su estudio), por lo general su
pensamiento sirve como muletilla innegable para el abordaje de otras tematicas, asi
reducido a una funcion instrumental sélo brilla el reflejo que pueden dar las obras ya
consagradas del intelectual berlinés. Por mi parte considero que Walter Benjamin
aun tiene mucho que decir a nosotros como intelectuales y, desde la perspectiva
critica contenida en el enfoque marginal, también a nuestros modos de pensar,
desocultando las fisuras de la sociedad, la cultura y las contemporaneas

democracias liberales aliadas al capitalismo triunfante.

JULIO ALEJANDRO PAEZ

19



EL PENSAMIENTO FILOSOFICO DESDE LA MARGINALIDAD INTELECTUAL
LAS IDENTIFICACIONES MARGINALES DEL DISCURSO BENJAMINIANO

Capitulo I: El Intelectual Académico

Benjamin que no solia «equivocarse de abismo» —la expresion
es de Bertolt Brecht—, no adoptd, con absoluta premeditacion,
el discurso de las cimas; no se entregé al estudio de cuestiones
existenciales Ultimas, acerca del «sentido de la existencia», de
las esencias, de lo trascendental. En este sentido, si fil6sofo
fue y metafisico, marcé un nimbo nuevo."’

De acuerdo a lo planteado en el “Preliminar” el abordaje de la obra benjaminiana
seria imposible si me aferrara a marcos referenciales exteriores a su pensamiento,
porque el mismo, y esta es la hipétesis del presente trabajo, se desarrolla ‘fuera’ y
‘contra’ cualquier marco o espacio preestablecido. De esta manera sostengo que su
pensamiento es desplegado ‘desde una constante: lo marginal’, constante que
servira de guia para revisar los mismos textos benjaminianos (y sus aportes criticos)
con el objeto de poner a prueba, de explicitar y, en todo caso, de reforzar la
necesidad de tener en cuenta dicha constante para cualquier labor interpretativa.

En este “Capitulo”, intento descubrir la constante ‘marginal’ en algunos textos
producidos por el berlinés en el periodo que va desde sus ‘primeros escritos’ de
1910 hasta su ‘tesis de habilitacion’ de 1924, periodo en el que precisamente Walter
Benjamin no experimentd una vida marginal.

En efecto entiendo que estos textos se expresan en un ‘espacio’, sobre el cual
distingo dos momentos relacionados a dos ‘ideas’ de ‘Erfahrung’ intervenidas por el
concepto de ‘marginalidad’. En particular me refiero a la jugendliche Erfahrung’
(momento de construccion desde lo marginal unido al ‘Jugendbewegung’) y a la
‘neue Erfahrung’ (momento de bdsqueda, construccion y rechazo, desde, hasta y por
su caracter marginal, relacionada con la ‘Kunstkritik). Dichos momentos los dividido
por la coyuntura histérica de la “La catastrofe de 1914” catastrofe no soélo por el
estallido de la Guerra, sino también por las consecuencias que ella deja y que hacen
mella en el pensamiento benjaminiano. Pero ni ella ni su posterior reprobacion
académica hacen que se suba al carro de los vencedores, al contrario ante las

catastrofes, y la necesaria ‘conciencia’ de las mismas, Benjamin antepone una

"' p. Carrera Alvarez, 'Walter Benjamin, ¢recuerdan?', Anthropos 225, p. 163.
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propuesta de salvacion, siempre desde los margenes porque solo a partir de ellos se
puede tener conciencia y aportar una salida, una ‘Erlésung’.
Antes de comenzar el desarrollo debo hacer una aclaracion, este capitulo que
denomino “El Intelectual Académico” hace referencia a una clasificacién ‘espacial’,
esto es importante tenerlo en cuenta ya que si considero la producciéon benjaminiana
como marginal, lo marginal siempre esta referido a un ‘espacio’. En este caso la
comprension del concepto de ‘espacio académico’ no la restrinjo al ambito
académico universitario, éste ambito, como todo el espacio de la ‘educacién formal’,
es expresion de la ‘experiencia burguesa’ y la ‘filosofia dominante’, en consecuencia
cuando hablo de ‘espacio académico’ hago referencia al espacio de su ‘educacién
formal'. En este sentido pienso la produccion benjaminiana en relacion a este

espacio entendiéndolo como hipétesis de interpretacion de lo marginal.

1. La ‘jugendliche Erfahrung’y la ‘jugendbewegung’

Si parto del supuesto de que Walter Benjamin es un ‘intelectual marginal’ y a su
pensamiento es expresion de una ‘marginalidad filosofica’, entonces la primera
cuestion a resolver seria determinar ¢desde cuando lo es?, es decir desde cuando
es un fintelectual marginall y desde cuando su pensamiento expresa una
‘marginalidad filosdfica’, estos cuestionamientos conducirian a dilucidar el ‘origen’ de
su pensar filoséfico y consecuentemente si el mismo fue marginal.

Algunos intérpretes como Amengual y Scholem dejan implicito que en el periodo
juvenil, antes de 1914, las reflexiones benjaminianas no tendrian ningun rigor
filosofico, esto fundado en el abordaje del concepto de ‘Erfahrung’. Asi para
Amengual la primera vez que Benjamin aborda esta cuestion ‘con rigor filoséfico y
de manera sistematica’, seria a través de Kant y del neokantismo, en "Sobre el

n 18

programa de filosofia venidera" =, recién en 1917. La misma impresion es

“

compartida por Scholem, al reflexionar sobre este texto dice que “...se trata de la
exposicion mas clara de una filosofia sistematica que Benjamin realizd6 cuando aun

lo consideraba posible...”*® Ahora bien ‘;qué es el rigor filoséfico?” Para estos

18 Amengual, Pérdida de la experiencia y ruptura de la tradicion, 2008, p. 30.
19 C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), p. 43.
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autores consistiria en ubicar teéricamente un determinado concepto dentro de la
tradicion filosofica, si esto tuviera lugar entonces si se llegaria a tal ‘rigor filosofico’.

Por otro lado, otros intérpretes entienden que antes de 1914 ya aparece un ‘pensar

filoséfico’ en el berlinés, tal postura es sostenida por Witte (para quien Benjamin ‘es

»20

él mismo’ desde su adhesion al ‘Movimiento juvenil’“”) y por Nogueira Dobarro quien

entiende que Benjamin

“...Desde el inicio de su actividad intelectual observa su realidad entorno
con una mirada disidente y critica... [en] su juvenil concepto de
experiencia... ya podemos advertir su proyecto critico. Actitud ésta que
siempre le va a acompafar a lo largo de su historia vital y creativa...”*

Pero la sola ‘actitud’ tal como la plantea este intérprete ¢ es condicién suficiente para
la filosofia 0 es necesario que se haga presente la ‘tradicion’ filosofica? A mi
entender es necesaria la complementaciéon de ambas, pues cada perspectiva esta
ubicada en distintos planos, el plano ‘conceptual’ (en el que el ‘origen’ filosdéfico se
encontraria s6lo en conceptos) y el plano ‘actitudinal’ (en el que el “origen” filosofico
estaria en la actitud, en el caracter). Estos dos planos que analiticamente muestro
disociados pragmaticamente nunca lo estan, el plano ‘actitudinal’ tendria
consecuencias ‘conceptuales’ y viceversa, por lo que considero que seria mas
provechoso la complementacién de ambos para buscar aquel ‘origen’.

La consecuencia de dicha complementacién establece que el ‘origen’ cronolégico de
su pensar lo puedo localizar en sus primeros escritos, asi en ellos ya apareceria una
‘actitud’ y un ‘pensamiento’ critico, una ‘actitud filosofica’, es decir una ‘actitud critica’
al ‘margen’ de la ‘experiencia burguesa’ y de la filosofia imperante’, de las cuales
proviene el propio Benjamin. Dicha ‘actitud filosofica’ es expresada alrededor de lo
que denomino la ‘idea’ de jugendliche Erfahrung’ (hasta 1914).

Cuando digo que esta ‘actitud critica’ es al ‘margen de la experiencia burguesa’
quiero significar que Benjamin no se presenta exclusivamente ni aleman ni judio y
mucho menos como ‘judio asimilado’, al contrario su jugendliche Erfahrung’ era
destructora de estas tradiciones. Esto sustenta Scholem para quien Benjamin, como

Freud y Kafka, se mantuvo alejado de lo aleméan, de su fraseologia y nunca tuvo la

2 B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 23.

LA Nogueira Dobarro, 'Walter Benjamin. Critica cultural y literaria del proyecto moderno. Diferentes
miradas y lecturas desde la contemporaneidad de su pensamiento y estilo creativo de su obra’,
Anthropos 225, p. 20.
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“

ilusién de estar en su patria®?, agrega el estudioso de la Céabala que “...en sus
veinticinco afios de vida adulta -desde 1915, cuando lo conoci, hasta su muerte en
1940- por la cabeza de Benjamin nunca paso la idea de considerarse como un
alemén...””,

Inclusive si pienso en la ‘experiencia de Benjamin con su ciudad natal’, desarrollada
en otro espacio en textos como “Infancia en Berlin hacia el 1900”, destaco su
‘necesidad tedrica’ de considerarse un ‘extranjero’ en su propia ciudad. Esto lo
resalta Kohan cuando afirma que la ciudad de Berlin también, como Ibiza y Paris, es
un espacio de aprendizaje para Benjamin, pero ese aprendizaje planteado por el
berlinés es paraddjico ya que sélo se logra cuando uno puede aprender a perderse

“

en la ciudad que conoce, a la que pertenece, el mismo Benjamin dice “...No lograr
orientarse en una ciudad no es gran cosa. Mas para perderse en una ciudad, al
modo de aquel que se pierde en un bosque, hay que ejercitarse...”?* Con esto él
quiere ensefiar un nuevo modo de mirar y leer la ciudad berlinesa, ese aprender a
perderse tiene que ver con el olvido, “Infancia en Berlin hacia el 1900” es un claro
ejemplo de un descubrir nuevo de su ciudad para extraer de ella sus secretos®, tal
como lo manifiesta también Adorno en “En memoria de Benjamin (1940)2°.

Pero este extrafiamiento para Kohan no tiene que ver con el extraflamiento que
sufre por los constantes cambios el flaneur en Paris?’, porque Benjamin parte de
experiencias personales, de su historia subjetiva y de su posicién teérica para su

reflexion, no de la modernizacién de la ciudad. Asi para Kohan

“...Esta tension entre pertenencia y ajenidad define la impronta de la
representacion de Berlin que hace Walter Benjamin. Benjamin asume la
mirada del viajero, como si Berlin fuese una ciudad a la que se llega, y no
una ciudad en la que se esta...”?®

?2 G. Scholem, 'Walter Benjamin (1964)', Walter Benjamin y su angel, (Bs. As.: FCE, 2003), p. 28.

2 G. Scholem, ™El aleman Walter Benjamin" de Peter von Haselberg (1978)', Walter Benjamin y su
angel, (Bs. As.: FCE, 2003), p. 190.

W, Benjamin, 'Infancia en Berlin hacia el mil novecientos', Obras libro IV/vol.1, (Madrid: 2010), p.
179.

?® M. Kohan, Zona urbana. ensayo de lectura sobre Walter Benjamin (Bs. As.: Norma, 2004), pp. 55-
57.

%% T. Adorno, 'En memoria de Benjamin (1940)', Sobre Walter Benjamin, (Madrid: Catedra, 2001), p.
70.
7« _Una cosa es la ciudad objetivamente transformada por el impacto de la modernizacion, y otra
cosa es la transformacion de una ciudad por medio de ciertos mecanismos de la percepcion, de la
memoria y de la experiencia del sujeto...” [M. Kohan, Zona urbana. ensayo de lectura sobre Walter
Benjamin (Bs. As.: Norma, 2004), p. 64]

%8 Ibid., p. 66.
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En este caso el viaje consiste en crear distancias respecto del lugar que se conoce,
pero para poder regresar con un conocimiento nuevo, Kohan identifica a Berlin como
la ciudad en la que todavia es posible el aura.?® De este modo la autobiografia es el
regreso del viajero a los lugares de la infancia, es el contacto del adulto y el nifio en
Berlin. La autobiografia es un nuevo modo de conectarse con la ciudad, pero desde
un perderse, como acontece con ‘El despertar del sexo’, aqui sucede que el
perderse desemboca en el placer, en algo nuevo.*® Asi el perderse es requisito para

lo nuevo. En este sentido Berlin era el espacio del aprendizaje

“...aprendizaje social (ese contacto con la pobreza que se resume en la
figura de los mendigos), aprendizaje sexual (el despertar de una pulsiéon que
se resume en la figura de las prostitutas), aprendizaje urbano porque,
aunque parezca contradictorio, sélo el que se pierde en una ciudad puede
decir que la conoce...”!

Del mismo modo el berlinés era destructor de la tradicion puramente judia, como lo
fueron Scholem, Buber, Bloch, Rosenzweig y Kafka, cuando dentro de ella se
cultivan corrientes apocalipticas y misticas, contrarias al espiritu practico y a la
respetabilidad de los judios liberales asimilados.? Tal vez sirva para entender esta
actitud el ‘caracter propio’ de Benjamin, sobre él FernAndez Martorell relata que en
su infancia sus escritos aparecen llenos de ‘soledad’ por ese ambiente burgués®, lo
mismo cuenta Sontag relacionando esa soledad con la ‘tristeza’ y la ‘melancolia’, a
la que se agrega la ‘lentitud’, el ‘disimulo’ y el ‘secreto’, todo esto lo explica el propio

““

Benjamin, no por la psicologia sino por la astrologia “...Yo vine bajo el signo de
Saturno: la estrella de revolucion mas lenta, el planeta de las desviaciones y
demoras...”** Por todo esto afirmo la intencién benjaminiana de mantenerse alejado
de su tradicion burguesa asimilada, siendo para ella un “outsider”, un extrafio del

centro de su propia tradicion.

9« _Benjamin en Berlin no solamente mira, reconoce, recuerda; sino que también es mirado,

reconocido, recordado por la ciudad. Esta ciudad es auratica porque devuelve la mirada; y es auratica
porque preserva cierta lejania, por mucho que se aproxime a ella la mirada microscopica de
Benjamin...” [Ibid., p. 74]

%0« Benjamin desorientado, desencuentra a su familiar, se sale del ambito familiar, se sale asimismo
del ambito de la ceremonia religiosa, y entregado ya sin temores a las calles de la ciudad, descubre la

Elresencia de las prostitutas o, en realidad, el despertar de sus propias pulsiones...” [Ibid., p. 95]
Ibid., p. 104.
%2 C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), p. 34.
% Ibid., p. 17.

s, Sontag, Bajo el signo de saturno (Bs. As.: Debolsillo, 2007), pp. 118-119.
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Por otro lado, cuando expreso que su ‘actitud critica’ es al ‘margen’ de la filosofia
imperante’ quiero significar que Benjamin era ‘extrafio a la cultura burguesa
imperante’, ‘cultura en crisis’, producto, para Amengual, de una ‘pérdida de la
experiencia’ propia del siglo XIX**. Ahora las pautas de las nueva cultura vienen
dadas por principios facticos (econémicos, sociales, politicos, etc.), en un ambiente

36 En este sentido los factores mas

destacados son "las formas de vida industrializadas y destradicionalizadas"*’ que

caracterizado como ‘carente de sujeto

amenazan especialmente, segun Buck-Morss, a dos fendmenos culturales caros al

sentir benjaminiano, el arte y la filosofia, asi

“...Mientras que el arte se veia amenazado desde afuera por una tecnologia
que mecanizaba su produccién y alteraba la experiencia estética, el
movimiento expresionista de la preguerra habia liquidado las formas
burguesas de la musica, la pintura y la literatura desde adentro...”®

“

En cuanto a la filosofia “..ya no se pretendia que proporcionara un sistema

»3%  pero esto no le preocupaba a

omnicomprensivo de todo el conocimiento...
Benjamin, al contrario compartiria esta idea, lo que le inquietaba eran las
alternativas: retroceso a la ‘légica formal’, reduccion a las ‘ciencias sociales’ o
renovacion de un ‘relativismo historico’ (Dilthey) y ‘cientifico’ (Einstein).

Ahora bien pregunta Buck-Morss ¢ hay que aplaudir o lamentar la sociedad en crisis

fruto de la cultura en crisis?*°

Sin duda Benjamin no siempre la aplaudié, en él los
cuestionamientos a la sociedad burguesa no implicaban necesariamente una critica
total a la modernidad, maxime si Benjamin piensa en un proyecto moderno
inconcluso, tal cual es la idea que sostiene Kozlarek apoyandose en las
interpretaciones de Habermas y Léwy.** De ellas destaco la visiéon de Habermas,
para quién en la distincion entre ‘modernidad’ y ‘modernizacion’ se encuentra la

clave de la posicion benjaminiana, para Habermas el berlinés es un critico ‘avant la

%« Las situaciones que explican pérdidas de experiencias se podrian agrupar en tres épocas: las

gue marcan el auge de la modernidad (siglo XVII-siglo XVIII: ilustracion, empirismo, social e industrial,
novela); otras mas propias del siglo XIX (clasificacion, desarrollo de la técnica, la prensa); finalmente
las que marcaron el segundo y cuarto decenio del siglo XX (la guerra y el nazismo)...” [G. Amengual,
M. Cabot y J. L. Vermal, Ruptura de la tradicion. Estudios sobre Walter Benjamin y Martin Heidegger
glg/ladrid: Trotta, 2008), p. 57.]

G. Amengual, M. Cabot y J. L. Vermal, 'Introcuccién.’, Ruptura de la tradicion. Estudios sobre
;/;/alter Benjamin y Martin Heidegger, (Madrid: Trotta, 2008), p. 12.

Ibid., p. 11.
z: S. Buck-Morss, Origen de la dialéctica negativa (Bs.As: Eterna Cadencia, 2011), p. 26.

Ibid.
*% |bid.
*1 0. Koszarek, 'Walter Benjamin y América Latina: experiencias, descubrimientos’, Anthropos 225, p.
129.
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lettre’ de las teorias de la modernizacién **, como él mismo, mas no de la
modernidad.*® El peligro es que el derrumbe de la cultura burguesa implicaba que lo
mejor de ella también desapareceria.
Con todo esto no pretendo afirmar la ‘exclusividad’ de la ‘actitud critica’ benjaminiana
desarrollada al ‘margen de la filosofia imperante’. Al contrario, esta reaccion a la
presente crisis de la cultura burguesa era compartida por toda una generacion
filoséfica que trataba de escapar al idealismo y al sistema. Como su generacion
Benjamin ignoraba la tradicion filoséfica ** , “..criticaba a los metafisicos
constructores de sistemas (mencionaba especificamente a Platon, a Leibniz y a
Hegel) por menospreciar el reino empirico y por considerar a la verdad y al ser como
absolutos no empiricos...”* Pero ellos no fueron los primeros, ese camino
antiidealista y antisistematico ya habia sido trazado por sus antecesores, por ello
puede decirse, con Adorno, que Benjamin es deudor de la Fenomenologia, en
particular de su “procedimiento de determinacion objetivo-significativo-analitica de
los entes, orientada por el lenguaje, opuesta al embellecimiento arbitrario de
términos™®; de la Escuela de George, por su monumentalidad de lo momentaneo*’;

de Simmel, por su antisistematicidad y antiabstraccionismo“®. Sin embargo, como

“2 Asi escribe: «[La teoria de la modernizacion] desprende a la modernidad de sus origenes
modernos-europeos Yy la estiliza como un patrén neutral de procesos de desarrollo social. Ademas,
ella destruye las relaciones internas entre la modernidad y el contexto histérico del racionalismo
occidental de tal manera que los procesos de la modernizaciéon ya no son comprendidos como una
objetivacién histdrica de estructuras racionales». Estos dos puntos que informan a la critica de las
teorias de la modernizacién por parte de Habermas son compatibles con las ideas de Benjamin. [ibid.,
pJ:). 128-129.]
4« _Mientras para Habermas la tarea de la modernidad consiste en entender mejor y fortalecer a la
racionalidad, para Benjamin las potencialidades de la(s) modernidad(es) van mucho mas alla. La
modernidad es tan rica como la vida humana, llena de sorpresas que pueden ser malas o buenas. De
lo que se trata es de empezar a desarrollar una conciencia de esta riqgueza inagotable. En vez de fijar
el sentido de la modernidad solamente en una nocién abstracta y normativamente cargada como la
de racionalidad comunicativa, Benjamin se inserta plenamente en la aventura de descubrir y de
explorar los mundos modernos...” [ibid., p. 129.]
4« ella le irritaba lo que de estéril, indtil, desleido tenia, y porque la fuerza de la verdad
despreocupada y no elaborada era demasiado poderosa en él como para dejarse atemorizar por el
indice alzado del control intelectual...” [T. Adorno, 'Introduccion a los Escritos de Benjamin (1955)',
Sobre Walter Benjamin, (Madrid: Catedra, 2001), p. 38.]
> 3. Buck-Morss, Origen de la dialéctica negativa (Bs.As: Eterna Cadencia, 2011), p. 230.
4« __La Critica de la violencia representa de modo ejemplar este procedimiento. Benjamin siempre ha
dispuesto de una fuerza de definicién arcaicamente estricta, desde la del destino como «continuidad
de culpa de lo vivo» hasta la tardia del «Aura»...” [T. Adorno, 'Introduccién a los Escritos de Benjamin
571955)', Sobre Walter Benjamin, (Madrid: Catedra, 2001), pp. 39-40.]

Ibid., p. 40.
8« _Con Simmel, el antisistematico, estd emparentada su aspiracién de sacar a la Filosofia del
«desierto helado de la abstraccion» y llevar el pensamiento a imagenes historicas concretas...”[ibid.]
Pero afirma Buck-Morss, “...Mientras que el analisis de Simmel apunta hacia una verdad eterna de la
existencia humana (subjetiva), la observacién alentada por Benjamin permanece en el nivel del
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afirma Adorno, Benjamin se ‘distancié’ de las corrientes con las que aparentemente
mas coincidio, tal fue el caso de Husserl y la Fenomenologia Contemporanea que
evitaba lo concreto y lo inintencional®®, dos elementos importantes en la teoria
benjaminiana. Lo mismo tomd distancia de aquéllos que también utilizando estos
antecedentes elaboraron algo distinto, ‘otras’ marginalidades, otros pensamientos
marginales, algunos de ellos muy cercanos al benjaminiano, en esta senda Adorno
ubica a Franz Rosenzweig con su tendencia a transformar la especulacion en
doctrina teolégica y a Ernst Bloch con su ‘teoricismo mesianico’, entre otros®.
Inclusive hay pensamientos de derecha y de izquierda que se acercan al berlinés en
el rechazo a la metafisica del conocimiento del idealismo aleméan, que sin caer en el
positivismo parten de la “facticidad de la existencia humana”, este es el caso de
Heidegger y Rosenzweig®', en el mismo contexto menciona Lowith a Eugen
Rosenstock, Buber, Hans Ehrenberg y otros °*; todos ellos tienden hacia lo
concreto™, sin embargo lo que distingue a Benjamin es ese peso especifico que le

““

dard a lo concreto, dirda Adorno “...Nunca rebajé lo concreto como ejemplo del

acontecimiento histérico particular (objetivo) (...) Benjamin era capaz de extraer un significado mucho
mas que tautoldgico, que trascendia los objetos "dados" de modo inmediato sin trascender su
particularidad. La mesa con los restos de la cena no ofrecia testimonio de algun principio general
acerca de la naturaleza de la sociedad, sino que podia revelar la naturaleza de esa sociedad
particular cuyos miembros habian dejado rastros en el comedor...” [S. Buck-Morss, Origen de la
dialéctica negativa (Bs.As: Eterna Cadencia, 2011), pp. 186-187.]

9 T. Adorno, 'Introduccién a los Escritos de Benjamin (1955)', Sobre Walter Benjamin, (Madrid:
Catedra, 2001), p. 41.

% |bid., p. 40.

' Como Bloch, Rosenzweig en 1920 con Der Stern der Erlosung [La estrella de la redencién]
introdujo elementos religiosos en la filosofia “...volvia al pensamiento religioso especificamente judio
en un intento por redimir a la filosofia de su atrofia en curso...” [S. Buck-Morss, Origen de la dialéctica
negativa (Bs.As: Eterna Cadencia, 2011), p. 29.] Pero a pesar de la influencia de Hegel
“...Rosenzweig insistia en que la realidad era fragmentaria, compuesta por una "plenitud" de
fenémenos individuales...” “...El conocimiento del objeto (este era un tema mistico) estaba ligado al
"nombre", singular y particular, "incapaz de ulterior absorcién en la categoria, ya que no puede haber
para él categoria alguna a la que pertenecer; es su propia categoria”. El conocimiento era
"revelacion” que "mira hacia el pasado... Pero el pasado se hace visible a la revelacion solo y cuando
la revelacién lo ilumina con la luz del presente". Todos estos conceptos eran también caracteristicos
de la teoria de Adorno, pero no fue el judaismo el que lo condujo a ellas. Fue, en cambio, su amistad
con Walter Benjamin...” [ibid., p. 30.]

°2 T, Adorno, 'Acerca del libro epistolar de Benjamin Alemanes (1962)', Sobre Walter Benjamin,
glsyladrid: Cétedra, 2001), p. 56.

“...Este motivo crea uno de los movimientos de los afios veinte, como el llamado circulo de Patmos,
Hofmannsthal —que coincidié con aquél a través de Florens Christian Rang, un amigo de Benjamin—
, los tedlogos dialécticos y la Fenomenologia, muy alejada de ellos. Todos sus esfuerzos estan
expresamente bajo la maxima de que el individuo no es ni mero ejemplar de su especie ni mera
existencia. Su sentido, aquello que hace que el individuo sea mas que solamente él mismo, se busca
en las disposiciones de su aqui y ahora, no en el orden clasificatorio. Benjamin sigui6 este impulso
con menos contemplaciones que otros...” [ibid., p. 57.]
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concepto...”® También Hannah Arendt manifiesta la importancia y particularidad de
lo concreto en Benjamin.>® Con lo cual puedo decir que dentro de las marginalidades
él construyo la suya propia.
Una vez establecido este ambiente intelectual que rode6 su actitud filoséfica, ahora
llega el momento de preguntar ¢cdmo Benjamin canaliza esta actitud en su
contexto? Esta pregunta remite en este momento al origen cronologico de la
Jjugendliche Erfahrung’, el cual lo establezco en torno a tres momentos.
En un primer momento no deja de llamar la atencion en la experiencia benjaminiana
los primeros contactos con la educacion formal, la cual no fue satisfactoria.
Efectivamente Benjamin comenzé sus primeros estudios en el Kaiser Friedrich
Wilhelm Gymnasium de Berlin en 1902 (antes soélo recibié ensefianza particular), de
este Gymnasium, ademas de los castigos y azotes, sus recuerdos estan asociados a
la muerte de una compariera Luise von Landau®®, lo mas importante es que el joven
enfermizo berlinés no logré adaptarse al sistema escolar pablico,>” sin embargo para

Witte esta experiencia fue reveladora

“...El gimnasio guillermino... llené al alumno Benjamin de desazén y
espanto... Se le representa melancélicamente como la imagen significativa
de «la intimidad protegida por la fuerza» y le abre los ojos acerca de la
organizacion de la escuela y de la sociedad a comienzos del siglo...”58

Sin embargo para Witte no fueron particularmente las medidas coertivas las que
chocaron tanto a Benjamin sino el verse encerrado en la masa de condiscipulos,
“...De esta negativa instintiva a pertenecer a una clase nace luego la aguda
conciencia del valor de la propia individualidad...”®

Luego, en un segundo momento, sus necesidades individuales fueron satisfechas en
su estancia de dos afios en Haubinda, institucion reformista que combinaba el
‘Gimnasio clasico’ y la ‘escuela moderna’, en ella predominaban los objetivos

“

espirituales y Benjamin pudo desarrollar liboremente su idealismo, alli “...alumnos y

profesores podian alternar como interlocutores libres con derechos iguales, unidos

54 ,.:
Ibid.

% “...Benjamin no se interesaba mucho en las teorias o «ideas» que no adoptaban de inmediato la

forma externa mas precisa imaginable...” [H. Arendt, 'Walter Benjamin 1892-1940', Hombres en

tiempo de oscuridad, (Barcelona: Gedisa, 2001), p. 174.]

°® C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), pp. 18-19.

>" B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), pp. 17-18.

*8 |bid., p. 18.

% |bid., pp. 18-19.
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por los mismos objetivos espirituales...”. Este segundo momento se desarroll6 al
margen de la educacion formal cldsica, mas no de la educacion.

Por ultimo, pasados dos afos regresa al Gimnasio, tercer momento, pero ‘desde un

nuevo espacio disidente’ que se materializa en el ‘Jugendbewegung® (Movimiento

de la Juventud) por la Reforma Escolar. Pertenecia (quiza el anico momento en el

que alined filas con otros) al “ala izquierda” de ese ‘Movimiento’ cuyo mentor fue el

pedagogo Gustav Wyneken®. Su propia militancia se concibe, en expresién de

Witte, como la de un misionero del mensaje de Wyneken.®® Esto lo hace defensor de

la ‘Reforma Escolar®®, su punto de partida es el “optimismo pedagdgico ilustrado”®®

% |bid., p. 19.

61« El Movimiento de la Juventud Aleman fue una de las formas especificas en que se manifesto la
protesta de los jévenes airados de 1900 en el conjunto de Europa, explica Laqueur. Los futuristas
italianos, por ejemplo, formaron parte de esta tendencia al culto de la juventud fundada en el rechazo
al caduco espiritu del mundo de sus mayores (Laqueur, 1984: 4). La variante alemana ha sido
definida por Crossman como «un movimiento de la juventud, por la juventud y para la juventud» no
subordinado a organizacion confesional o politica alguna. Era un fenémeno de clase media burguesa
—no consiguié conectar con la clase trabajadora alemana— surgido en el contexto de la profunda
crisis que la democracia de Weimar heredd de la monarquia guillermina. Una de las consecuencias
de esta crisis fue, a ojos de este autor, la incapacidad del sistema educativo aleman para
proporcionar a la juventud un marco ético y social desde el cual canalizar su rebelién contra la familia
y la autoridad, caracteristica de la edad adolescente en las sociedades burguesas de la época. De
manera que el Movimiento de la Juventud asume esta funcién (Crossman, 1984)...” [J. M. Pérez-
Agote Aguirre, 'Las inquietudes pedagdgicas del joven Benjamin: el poder redentor', Anthropos 225,
PP 205-206.]

“...Wyneken idealiz6 una sociedad jerarquica” y una “sumision libre al caudillo elegido por uno
mismo”. En estas ideas del Movimiento Juvenil se anunciaban ciertos elementos de la ideologia
conservadora que experimentarian mas adelante, con el fascismo, una radicalizaciéon y brutalizacion
politicas. En el fondo se trataba de una actitud intelectual difundida entre muchos destacados
escritores y filésofos de la época. En la Alemania de aquel entonces no pudo imponerse una afinidad
al liberalismo y a la democracia tal y como estaba en la tradicién britanica... también en la francesa, y
que se traslucia en la literatura de aquel tiempo. En Alemania, por el contrario, el panorama
intelectual puede caracterizarse con la constatacion de que la mayoria de los intelectuales de
orientacién derechista —baste con citar Max Weber, Spengler, Jinger, Carl Schmitt o Heidegger- sélo
tenia un punto en comun con la minoria izquierdista, y es que no eran liberales...” [J. M. Valverde,
'‘Walter Benjamin -"un héroe de nuestro tiempo™, Para Walter Benjamin, I. N. S. y. K. Scheuerman
ggd.), (Bonn: Inter Nationes, 1992), p. 19.]

J. M. Pérez-Agote Aguirre, 'Las inquietudes pedagodgicas del joven Benjamin: el poder redentor,
Anthropos 225, p. 205.

64« En su articulo sobre la reforma educativa, publicado un afo antes, ya habia tratado el tema de
los valores y la educacién desde la posicién idealista. La educacién entendida como la reproduccion
de los valores espirituales, idea que toma del critico de la cultura Rudolf Pannwitz, indica para el
joven Benjamin la cualidad colectiva y universal que posee el género humano como especie para
desarrollarse mas all4 del presente. La misién de la educacion, mencion aparte de los intereses
utilitarios orientados hacia el mundo profesional que la falsifican —juicio que desarrolla en otro lugar,
como ya hemos comentado—, es la de asegurar su continuidad respecto al pasado de la historia y al
futuro del progreso. Asi lo da a entender afirmando que la reforma cultural aspira a conseguir una
continuidad llena de sentido (2007: 14). Por una parte se identifica con la expresion idealista de la
cultura como progreso del género humano y de la educacion como manifestacion de la voluntad de
perseguirlo. Pero, por otra parte, de esta voluntad nace un conflicto entre la naturaleza y la cultura —
entre el desarrollo natural del individuo y su culturacion— que sélo puede resolverse mediante la
autoridad de la tradicion, que transmite los valores espirituales a las nuevas generaciones— y un
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sobre la base de “...la exigencia de un «servicio del espiritu puro» (Dienst am reinen
Geist), que sélo podria llevar a cabo una juventud adn no corrompida...”®® Lo que
proponia, y quiza esto es lo mas relevante, era entender a la ‘kulturelle Reform’
como una propuesta de ‘Transformacion’ de toda la cultura burguesa imperante en
Occidente.®” Precisamente el titulo de uno de sus articulos resume esta posicion: “La
reforma escolar es un movimiento cultural” (publicado en 1912 en la revista Student

und Schulreform), alli describe la ‘Reform’ diciendo que

“...es un ideario, un programa ético de nuestra época”, en ella se manifiesta
con claridad y urgencia unas necesidades de nuestra época que, al igual
que todos sus mayores problemas, pertenecen al ambito ético-cultural.®®

Asi éste es un proyecto que mejora la escuela, pero con pretensiones de exceder
este limite y transformarse en un movimiento cultural. En esta ‘Reform’ subyace la
idea del joven que intenta cambiar al mundo, responsablemente, desde un ideario
gue pertenece al ambito ético-cultural. En su ultimo articulo publicado en Der Anfang
“La libre comunidad escolar” (1911), segun Witte trabajo poco original apoyado en
los “Cuadernos para una libre comunidad escolar” de Wyneken, hay una mezcla de
metafisica de corte hegeliano y creencia en el progreso técnico, alli Benjamin

deduce la mision del individuo en el tiempo presente diciendo

“...El individuo debe ponerse al servicio de este espiritu objetivo y cumplir
con su deber en el trabajo que debe aplicarse a los bienes mas elevados.
En la deduccién consciente de este pensamiento perteneciente a la esfera
metafisica hay una dimension religiosa...”®

Pero el influjo de Wyneken no se agota en la transmision de los planteamientos del

idealismo hegeliano, también desperté su interés por temas romanticos.”® De este

simultaneo ejercicio de la libertad entendida como un autodesarrollo de la juventud, cuyo poder
creador y de generacion de lo nuevo posibilita la renovacién de esos mismos valores...” [ibid., p. 211.]
85«  Claro que en esto es muy poco original, pues por entonces estaba totalmente sometido al influjo
del pedagogo Gustav Wyneken. Tan pronto como se consumo la ruptura entre ambos, el interés de
Benjamin por la educacion de la juventud como motor de la modernidad declind considerablemente.
Sin embargo durante la década de los veinte retornard a ello, especialmente para elaborar la critica
de la pedagogia burguesa de su infancia desde una perspectiva revolucionaria que encontrara en el
teatro, los libros y los juegos infantiles aquello que «despierta la poderosa fuerza del futuro en los
nifos» (Benjamin, 1989: 103)...” [ibid., p. 205.]
zj B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 24.

Ibid., p. 25.
B w. Benjamin, 'La reforma escolar, un movimiento cultural', Obras. Libro 1l / vol. 1, (Madrid: Abada,
2007), pp. 13-14.
% B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 21.
0« —como el progreso del Espiritu, la autenticidad y el papel del genio y del héroe en la historia—y
su propio estilo literario, como denota la imitacién de algunas expresiones latinas habituales en
Wyneken (el famoso sub especie aetemitatis, por ejemplo)...” [J. M. Pérez-Agote Aguirre, 'Las
inquietudes pedagogicas del joven Benjamin: el poder redentor', Anthropos 225, p. 205.]
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compromiso con los ideales juveniles deduce Witte que Benjamin, el solitario
idealista, encuentra el sentido de su actividad social y la seguridad en una
comunidad. Sin embargo, a mi entender, en él dominan mas las tendencias
individualistas, que en un futuro se levantaran contra las tendencias fascistas,
ayudadas por el progreso técnico y el trabajo industrial.”* De todos modos debo decir
que ese espacio disidente, materializado en el ‘Jugendwebegung’, no era una
excepcion especialmente para hijos de familias acomodadas’?, esto lo testimonia
Crossmann al afirmar que el ‘Movimiento Juvenil’ estaba en sintonia con los ideales
juveniles y canalizaba en Alemania la rebelion contra la familia y la autoridad, desde
el deseo de un sistema ético y social.”
Sin embargo, en este ‘nuevo espacio’ también se distanci6 de los distintos
movimientos politicos emergentes que seducian a los jovenes judios. Puedo decir,
con Buck-Morss, que en esos afos tenia una politica anarco-socialista que se
rebelaba contra la escuela y la familia, mas no contra el sistema econdmico, y
proponia una renovacion social como generacion, mas no de clase, incluso le habia
prestado poca atencion a la Revolucion Bolchevique y consideraba estéril su
recepcién por parte del Partido Social Demdcrata’™ -este distanciamiento del Partido
Demdcrata lo mantendrd durante toda su vida-. De este modo demostraba su
escepticismo hacia “toda especie de politica partidista”, sefiala la autora que en 1913

escribio “...En el sentido mas profundo, la politica es la eleccién del mal menor.
Nunca aparece la Idea, siempre el Partido»...” ™ Esto lo hace discrepar

permanentemente con Bloch, quien le reprochaba su inactividad politica’®, Lilla

"t « El progreso técnico, a su juicio, tendria su asiento sobre la institucionalizacion de una

concepcion industrial del trabajo que, sin embargo, hallaria su reverso en unas condiciones
econdmicas alienantes para el individuo... Lo que trata de condenar es la emergente vision del
mundo nacida de la vertiente mas negativa de la modernidad y marcada ésta por una totalitaria légica
industrial...” [A. E. Carretero Pasin, 'Walter Benjamin: explorando lo social desde la heterodoxia
marxista', ibid., p. 79.]

> G. Scholem, Walter Benjamin. Historia de una Amistad (Bs. As.: De Bolsillo, 2008), p. 41.

3. M. Pérez-Agote Aguirre, 'Las inquietudes pedagdgicas del joven Benjamin: el poder redentor’,
Anthropos 225, pp. 205-206.

4« _.Benjamin habia prestado muy poca atencion a la Revolucion Bolchevique en su momento, aun
cuando admiraba la conducta de los comunistas alemanes de extrema izquierda, particularmente el
rechazo de Karl Liebknecht a aprobar los créditos de guerra en el Reichstag. Pero estaba
predispuesto a considerar estéril y poco interesante la recepcion positivista y neokantiana del
marxismo que caracterizé al Partido Social Demdcrata. Pero a pesar de ello, su persistente critica al
mundo burgués en el que habia crecido y cuya decadencia veia, lo acercaban a la percepcion
marxista...”[S. Buck-Morss, Dialéctica de la mirada. Walter Benjamin y el proyecto de los pasajes
gMadrid: La balsa de la Medusa, 2001), pp. 28-29.]

> Ibid., p. 29.

" Ibid.
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entiende que Benjamin intentaba evadirse de la atmésfera de su época, en sus
cartas descubre la ‘ausencia’ de todo comentario politico, incluso cuando
comenzaba la “Gran Guerra Europea”.”’
Este reproche también era compartido por el “joven sionista Scholem”, para quien
ninguno de los miembros de Der Anfang posefa conciencia histérica’®, ellos
entendian que “...su mera «juventud» parecia ya garantia suficiente en orden a un
renacimiento creativo...”® Scholen cuenta que cuando conoce a Benjamin en 1913
lo hace en una reunion entre el grupo de jévenes sionistas (al cual él pertenecia),y el
grupo de la ‘Jugendbewegung’ (del cual era parte Benjamin) alli éste a impresion de
Scholem®...Desarroll6é un discurso bastante tortuoso que, sin rechazar de antemano
el sionismo, parecia inclinarse a dejarlo de lado...”® De este modo frente al

Sionismo siempre tuvo grandes reservas

“...en razén de su ‘papel politico nacionalista’... Benjamin decia —recuerda
Scholem- “que habia en el sionismo tres cosas que debian ser extirpadas: la
orientacién agricola, la ideologia de raza y los argumentos buberianos de la
sangre y de la vivencia...”®

A pesar de esta negacion categérica hacia el Sionismo, Lilla observa que en
Benjamin, junto a otros judios alemanes de 1912, hay un acercamiento al

movimiento sionista® inspirado por los primeros ensayos de Buber®, pero ese

T« Por eso Benjamin aparece al principio como un «apolitico», casi como Thomas Mann y como

muchos otros de su generacion, que abandonaban las endebles instituciones de la Europa burguesa
para experimentar estéticamente el irracionalismo de las «filosofias de vida» (Lebensphilosophien)...”
LM. Lilla, Pensadores temerarios. Los intelectuales en la politica (Barcelona: Debate, 2004), p. 84.]

® C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Croénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), p. 22.

" G. Scholem, Walter Benjamin. Historia de una Amistad (Bs. As.: De Bolsillo, 2008), p. 33.

% Ipid., p. 31.

 Ibid., p. 28. “...el rechazo de tales cuestiones responde claramente a las otras dos grandes fuentes
de su pensamiento: el marxismo y la teoria de la experiencia. El interés de Benjamin por la cuestién
judia se centraba esencialmente en la teologia, evitando las reivindicaciones de tipo sionista...” [C.
Ferndndez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), p. 28.] También esto es relatado por Scholem. [G. Scholem, Walter Benjamin. Historia de una
Amistad (Bs. As.: De Bolsillo, 2008), p. 66.]

82« Fue en el verano de 1912 —cuenta a Herbert Belmore en una carta desde Stolpminde, donde
habia ido a pasar unas vacaciones con sus amigos judios Tuchler y Sachs— cuando conocié por
primera vez la posibilidad misma del sionismo (B, 44), y sera en el curso académico que siguio
cuando comience a tomar contacto con los temas de la tradicion judia, al integrarse en el
Jugendbewegung especialmente compuesto por estudiantes judios. Esta primera incursion en el
judaismo se vio reforzada poco después por la amistad que le unié a Gerhard Scholem a partir de
1915...” [C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del
tiempo, 1992), p. 27.] “...Ya en 1913 Benjamin juzgd la posicién del sionismo «como una posibilidad y
por lo tanto tal vez un compromiso necesario» (Briefe, |, 44) en el sentido de esta rebelion doble
contra el hogar paterno y la vida literaria judio-alemana... Un hecho decisivo fue que estos hombres
no desearan «regresar» a los rangos del pueblo judio o al judaismo y no podian desearlo no porque
creyeran en el «progreso» y en una desaparicién automatica del antisemitismo o porque ellos también
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acercamiento serd solo hacia el sionismo cultural®, no hacia el politico y social

“

porque “...el «nacionalismo» de dicho movimiento se oponia diametralmente a la
vocacién del judaismo con «una voluntad de cultura radical» supranacional...”® Asi
Benjamin propiciaba un sionismo de la cultura, un judaismo que desarrollara la
cultura europea.?® En este sentido mas que el Sionismo fue la propia cultura judia

(su tradicion y su teologia) la que le aporté mas a su marco teérico,

“...En ello Scholem le facilité una ayuda que Benjamin no desperdici6 en lo
mas minimo. Le introdujo en el sinuoso y secreto mun%g de la Cabala y le
influyd en su apego hacia ciertas nociones teolégicas...”

Nociones presentes en su concepcion de ‘fenguaje’y de ‘historia’. Ahora bien ¢en
qué lugar del pensamiento benjaminiano colocar la impronta judia?, impronta
imposible de negar. Dos posiciones se contraponen al respecto, la de Scholem que
destaca el compromiso benjaminiano con la teologia judia® y la de Buck-Morss para
quien su judaismo es secundario comparado con la experiencia filoséfica-historica®.
En mi opinidon su judaismo es necesario para su pensamiento sin embargo la
importancia de esta importancia variara segun la épocay el escrito.

Pero asi como se nego a participar politicamente en el sionismo también lo hizo con
el socialismo,® desde ese ‘su’ ‘espacio disidente’ él preferia mantenerse fiel al
espiritu de la juventud, “...tenia sobre todo el sentido de fundar tedricamente el

deber del individuo que tenia que actuar y pensar segun su propia

eran «asimilados» y se sentian ajenos a la herencia judia, sino porque todas las tradiciones y culturas
asi como todo «pertenecer» era igualmente cuestionable para ellos...” [H. Arendt, ‘Walter Benjamin
1892-1940', Hombres en tiempo de oscuridad, (Barcelona: Gedisa, 2001), p. 196.]
8« _Benjamin era particularmente severo en su rechazo del culto de la «vivencia» que imperaba en
aquella época (sobre todo desde 1910 a 1917) en los escritos de Buber. Decia sarcasticamente que,
si por Buber fuera, la primera pregunta que habria que hacer a todo judio deberia ser: «¢Ha tenido
usted ya su vivencia judia?»...” [G. Scholem, Walter Benjamin. Historia de una Amistad (Bs. As.: De
Bolsillo, 2008), pp. 66-67.]
% En una carta a Ludwig Strauss afirma “...«Veo tres formas sionistas de judaismo: el sionismo
palestino (una necesidad natural); el sionismo aleman, en su caracter escindido, y el sionismo
cultural, que ve los valores judios por doquier y trabaja por ellos. Aqui estoy, y creo que aqui debo
permanecer». Esta seguiria siendo su posicion durante toda su vida...” [M. Lilla, Pensadores
temerarios. Los intelectuales en la politica (Barcelona: Debate, 2004), pp. 83-84.]
:Z B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 28.

Ibid.
8 C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), p. 34.
% G. Scholem, 'Walter Benjamin (1964)', Walter Benjamin y su angel, (Bs. As.: FCE, 2003), pp. 30-31.
89« __Por supuesto, lo mismo ocurria con su recepcion de Marx. Lo obligatorio no era el “dogma” sino
la “actitud” (Haltung) del Comunismo (carta a Max Rychner, 7 de mayo de 1931, Briefe, vol. 2, p.
524)...” [S. Buck-Morss, Dialéctica de la mirada. Walter Benjamin y el proyecto de los pasajes
gg/ladrid: La balsa de la Medusa, 2001), p. 31.]

B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), pp. 30-31.

JULIO ALEJANDRO PAEZ

33



EL PENSAMIENTO FILOSOFICO DESDE LA MARGINALIDAD INTELECTUAL
LAS IDENTIFICACIONES MARGINALES DEL DISCURSO BENJAMINIANO
responsabilidad...”* Esto también muestra sus distancias con la ‘inteligencia judia’,
pues tanto el sionismo como el comunismo eran los caminos comunes que tomaba
dicha ‘inteligencia’ como reaccion a las limitaciones que tenian en el &mbito social®,
limitaciones ignoradas por la burguesia judia asimilada®®, me refiero en particular a
lo que provocaba la ‘cuestion judia’ en el intelectual judio.®® Pero esas vias de
escape ofrecidas por el sionismo y el comunismo, ambas condenadas por
generacion de los padres, estaban en la época de Benjamin enfrentadas®, lo que le
llamo la atencion de ellas fue su “factor negativo” en tanto actitud critica de las
condiciones existentes.*®
Por otro lado, Benjamin también se mantuvo alejado del ‘movimiento expresionista’
(que habia erosionado al arte desde dentro), aunque tuviera puntos en comun con

éI°” como su protesta contra las formas de vida burguesa. Para Witte

..Al caracter muy general del pathos de humanidad, propio de los
expresmmstas el joven de veinte afios oponla E;ya muy conscientemente un
pathos de la verdad fundado religiosamente...

Pero Benjamin no se queda en esta mera diferencia sino que mas adelante
elaborara un anteproyecto que se opondra decisivamente al arte expresivo de sus

contemporaneos “...un contraproyecto metafisicamente expuesto en su propia teoria

L Ipid., p. 31.

24, Arendt ‘Walter Benjamin 1892-1940', Hombres en tiempo de oscuridad, (Barcelona: Gedisa,
2001) pp. 198-199.

%« Lo que conferia a sus criticas su amarga agudeza nunca era el antisemitismo como tal, sino la
reaccion que provocaba en la clase media judia, con la cual no se identificaban los intelectuales... la
mentirosa negacion de la existencia misma del muy difundido antisemitismo, del aislamiento frente a
la realidad organizado con todos los artificios de la autodecepcién de la burguesia judia...” [ibid., p.
193]

%« El problema de entonces era el mismo que desde la década de 1870 o de 1880 habia sido
denominado la cuestion judia y solo existia en esa forma en la Europa Central de habla alemana de
esas décadas... Ademas, nunca fue otra cosa que la preocupacion de la intelligentsia judia y carecia
de importancia para la mayoria de los judios de Europa Central. Para los intelectuales, sin embargo,
tenia mucha importancia, porque su condicidon de judios, que casi no jugaba ningun papel en su
régimen espiritual, determinaba su vida social en un grado extraordinario y por lo tanto se presentaba
ante ellos como una cuestién moral de primer orden...” [ibid., pp. 190-191.]

%« los comunistas difamaban a los sionistas como judios fascistas y los sionistas llamaban a los
govenes judios comunistas «asimilacionistas rojos»...” [ibid., p. 195.]

...Sm embargo, sentia una gran admiracién por la pintura expresionista de Kandinsky, Marc,
Chagall y Paul Klee en algunas de sus fases... Con todo, permanece irresuelto el enigma de la
poesia de Fritz Heinle, que para Benjamin debia de contener elementos de una grandeza que le
separaba del grueso de los expresionistas...” [G. Scholem, Walter Benjamin. Historia de una Amistad
SBS As.: De Bolsillo, 2008), pp. 115-116.]

B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 23.
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del arte y enunciado por el concepto de lo «inexpresivo» (das Ausdruckslose)...”® -
concepto que trataré mas adelante-.

De este modo tal como afirma Adorno es “imposible establecer una relacion directa
entre Benjamin y las ‘orientaciones espirituales predominantes en Berlin anteriores a

la Primera Guerra”*®, debido al ‘nuevo espacio construido’. Para sintetizar la

postura de Benjamin basten las siguientes palabras de Adorno

“...No fue el talento que se forma en el silencio, sino el genio que, nadando
desesperado contra la corriente, llega hasta si mismo. Asumié reflejandolas
todas las tendencias espirituales de sus afios juveniles, se formd en ellas, a
ninguna de ellas ha sido atribuible. Mientras su genio era demasiado
profundo y de demasiada autoconciencia critica como para aislarse, al
mismo tiempo era demasiado fuerte como para acomodarse, aunque él
mismo lo hubiera querido..."lOl

Esta reticencia hacia lo grupal tiene consecuencias en toda su vida ya que
“...Creado para expresar lo general a través del extremo de lo particular, su propio

yo, Benjamin sufria tanto por ello que, sin duda en vano, buscé febrilmente lo

colectivo; incluso en su edad madura...”%?

En consecuencia las sospechas sobre los distintos movimientos se extenderian al
‘movimiento’ de Wyneken, al respecto es relevante una carta de Benjamin a Carla

Seligson citada por Witte

“...A manera de profesion de fe le escribe a Carla Seligson en setiembre de
1913: «Lo més importante: no fiarnos de ningln pensamiento determinado;
hasta el pensamiento de una cultura de la juventud debe ser para nosotros
sélo una iluminacion que llega hasta el espiritu més alejado y lo atrae por su
brillo. Pero para muchos, hasta el Sprechsaal, hasta Wyneken son
definitivamente un "movimiento"; han quedado fijos en eso y ya no ven
dénde se manifiesta el espiritu con més libertad aun y en una abstraccién
mas serena. Lo que a mi me gustaria llamar juventud es esa perpetua
vibraciéon del sentimiento dispuesto a la abstraccién del espiritu en su
purezay.. 103

Esta caracteristica distancia ante las tendencias epocales, agregada a la sensacién
de opresion (en la escuela y en la casa paterna) y al rechazo de la experiencia
filistea (con su moral de mercaderes), manifiestan su personalidad fuerte en conflicto

con lo exterior establecido. Ahora bien ¢cuales son los argumentos benjaminianos

99 .
Ibid., p. 24.
19 T Adorno, 'A I'écart de tous les courants (1969)', Sobre Walter Benjamin, (Madrid: Catedra, 2001),

. 98-99.
i Ibid., pp. 100-101.

192 T - Adorno, 'Benjamin el escritor de cartas (1965)', Sobre Walter Benjamin, (Madrid: Catedra, 2001),

. 66.
b5 B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 31-32.
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para superar la negatividad? ¢en qué consiste su propuesta y a dénde conduce
ésta? ¢donde cree que hay que enfocar la lucha?

Ante estas cuestiones recuerdo las palabras de Amengual que afirmaba que por lo

general la ruptura de la tradicion, entendida como crisis de la conciencia historica,

“...se hace especialmente perceptible en el arte...”*

, Y Benjamin era sensible ante
los cambios que se daban en este ambito en particular a los acaecidos a partir del
siglo XIX (el arte se convierte en mercancia, su publico en masa y cambian las
condiciones de produccién)*®.

Por ello en el arte Benjamin enfoca su lucha, en particular contra la ‘tradiciéon
platonica’ que separaba ficcibn y realidad, en la que los artistas quedaban
expulsados de la ciudad con lo cual la verdad, la filosofia-ciencia expulsaba al arte
del ‘espacio de lo real’. Esto también acontecia en la misma época benjaminiana con
‘el arte por el arte’ -expresion del pensamiento burgués surgido en el siglo XVII-,
entendido por el berlinés como continuador de aquella tradicion platonica, ante ellas
Benjamin se presentaba decididamente como un ‘outsider’. Por ello elabora una
posicion estética propia donde el arte no sera aquello ‘inofensivo’ tal y como lo
entendia la llustracién®®®, por el contrario para Benjamin el arte era, al menos en
este periodo, una forma de conocimiento, a él estaba unida la verdad convirtiendo la
‘Estética’ en una disciplina cognitiva!®” que mina los cimientos de la realidad
construida en relacién a la triada verdad, l6gica y razon.

Es decir que ante lo real se yergue este ‘espacio marginal’, el del arte, como lugar de
lucha y de resistencia. Segun Fernandez Martorell, Benjamin con esto defiende su

propia posicion, la del creativo —es decir “solitario y maduro”-, el diletante que

1% G. Amengual, M. Cabot y J. L. Vermal, 'Introcuccién.’, Ruptura de la tradicién. Estudios sobre

Walter Benjamin y Martin Heidegger, (Madrid: Trotta, 2008), p. 21.
1% R Von Sprecher, 'Walter Benjamin: magdalena mojada en el té', Anthropos 225, p. 155.
106« Desde el siglo XVII, con el despertar de la revolucion newtoniana en la ciencia, los dominios del
arte y del conocimiento, de la "mera" ficcion y de la "verdad" factica, habian sido escindidos en
campos opuestos. En el contexto de este dualismo, la razén iluminista habia tomado partido por la
ciencia. Los philosophes eran hostiles al arte, el cual, secularizado y por lo tanto desprovisto de su
aura como simbolo teolégico, ya no era considerado como una forma de verdad en si sino como
herramienta pedagdgica, como un medio de persuasién moral. En las revoluciones burguesas el arte
se transformé en plataforma para la propaganda politica. Podria afirmarse que las estéticas marxistas
de Lukacs y de Brecht estaban todavia dentro de esta tradicion jacobina en tanto se comprometian
con el arte como un medio de instruccion politica (aunque diferian radicalmente en sus definiciones
del tipo de arte que satisfacia esta exigencia)...” [S. Buck-Morss, Origen de la dialéctica negativa
g(l)373.As: Eterna Cadencia, 2011), p. 301.]

“...una forma de revelacion secular, y en insistir en la convergencia estructural de las experiencias
cientifica y estética...” [ibid., p. 18.]
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prepara el conocimiento del genio, esto para Pérez-Agote Aguirre sera antecedente

del ‘homme de lettres™®®

, por ello sus ideas pareceran elitistas.
En aquellas caracteristicas de la personalidad de Benjamin también estaran la
‘depresion’ y la ‘soledad’, apoyada sobre las palabras de Sontag “...Benjamin era lo

que los franceses llaman un triste...” %

. Quizas las caracteristicas de esta
personalidad contribuyeron a que el joven Benjamin quiera salir de la légica
dependiente, l6gica que deviene en injusticias para instalarse al margen de ésta, en
la conviccion de que los jovenes -equipados con las armas ofrecidas por la
imaginacion, la ficcion y el arte- poseen un fuerte potencial para la accion politica,
para su praxis, contra la sociedad moderna devenida en sociedad industrial. Esta
Jjugendliche Erfahrung’ expresa un sentimiento que padece la desesperanza, la
frustracion y la injusticia, provocado por el movimiento l6gico de la razon moderna,
pero también completado por una disposicion a la esperanza cifrada en el mundo
ficcional, esperanza que sélo y inicamente puede venir de un afuera de un ‘no-lugar’
para destruir la realidad establecida y construir un mundo mejor, un ‘otro’. Esta lucha
la entabla en cada uno de los ensayos de aquella época.

Asi en “Dialogo sobre la religiosidad del presente” (escrito entre 1912 y 1913) afirma
qgue en la gran época moderna la declaracion de la ‘burgerliche Erfahrung’ para
expresar su idea de arte es la del ‘arte por el arte’. Claro que esta emergencia si bien
sirvi6 para independizar al arte de la utilizacion de ciertos poderes establecidos,
también anulo la reflexion sobre la conexion entre el arte y la vida, provocando un
doble proceso, primero menguar la fuerza de los poderes precedentes y segundo
inmunizar al nuevo poder de elementos opuestos que puedan surgir de la
imaginacion. De esta forma dice “... Hemos sido educados para no preguntarnos por

»110

el valor del arte, L’art pour l'art!...”", esto sOlo es bueno para proteger al arte del

108 « Esta se traduce en su inclinacion hacia la posicion del homme de lettres que no necesita

profesionalizar la escritura para ganarse la vida, glosada penetrantemente por Arendt (2001), y que
se atisba ya en la Candida apologia de la figura del diletante que Benjamin nos legé en Veladas
literarias estudiantiles. Alli el diletante aparece como aquel que se ennoblece por el esfuerzo de
prepararse para alcanzar el conocimiento del genio, momento en el que adquiere la responsabilidad
de educar al publico para que lo valore como tal, es decir, en la «laboriosa civilidad» que entrafia
como oficio, pues no es posible iniciarlo en lo que es caracteristicamente genial en el genio...” [J. M.
Pérez-Agote Aguirre, 'Las inquietudes pedagdgicas del joven Benjamin: el poder redentor’, Anthropos
225, p. 204.]

199 ¢ Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), p. 21.

119 \w. Benjamin, 'Didlogo sobre la religiosidad del presente’, Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada,
2007), p. 17.

JULIO ALEJANDRO PAEZ

37



EL PENSAMIENTO FILOSOFICO DESDE LA MARGINALIDAD INTELECTUAL
LAS IDENTIFICACIONES MARGINALES DEL DISCURSO BENJAMINIANO

filisteo, pero la verdadera jugendliche Erfahrung’ reclama “...I' art pour nous!
Extraigamos de la obra de arte valores de vida: la belleza, el conocimiento de la
forma y el sentimiento...”**! En esta actitud Benjamin acusa a su ‘propia’ ‘educacion
burguesa’ y a partir de esta conciencia pone su obra en funciébn de una
transformacion revolucionaria™*2.

En este sentido denuncia que una de las herramientas que tiene la ‘experiencia
burguesa’ contra la ‘jugendliche Erfahrung’ es asociar el ‘romanticismo’ con los
jovenes y con la pérdida del contacto con lo real. Esto es lo que demuestra en
“‘Romanticismo” (publicado en la revista juvenil Der Anfang en junio de 1913) cuando
el adulto busca formar una juventud a-politica con una ensefianza que, entre otras

cosas, descontextualiza a los autores. Declara Benjamin que con esta actitud
»113

£

“...quieren educarnos pasivos como imitadores de lo existente... y asi “..la
juventud seré la generacion de los filisteos mas tardios...”**. Con estas palabras el
autor expresa el potencial de la jugendliche Erfahrung’ amenazado por la cultura
burguesa que busca adormecer los instintos politicos para asegurarse que las cosas
sigan estando como estan, transformando la educacién en una fabrica que solidifica
e internaliza la vida burguesa. Quiza en el contexto de la juventud la expresion mas
fuerte, contra la asimilacién de esta educacion, es el peligro de convertirse en un
filisteo del futuro, ya que con dicha expresion se sabia denostar a la generacion de
los padres. Generacion que imprime continua y constantemente en distintos niveles
(familia, padres, escuela, profesion, etc.) una fuerza para oprimir todo intento de
cambio. Pero para Benjamin la opresion no implica destruccién, por lo que siempre y
en todo momento esté latente la fuerza oprimida que puede producir el cambio, en
este periodo esa fuerza esta en la ‘juventud’, en esta ‘excluida’ pervive la esperanza,
el reservorio critico. La posicion expresada en “Romantik” produjo varias criticas
especialmente una que responde en “Romanticismo: La respuesta del “Profano™
(publicado en la revista juvenil Der Anfang en 1913), esta réplica expresa la
necesidad de mirar a la cara y de abordar el sufrimiento del presente, este es el
verdadero romanticismo frente a la consideracion del arte como narcético,

inofensivo, tal y como lo intenta transmitir la educacion.™™ Esto también lo expresa

111 :
Ibid., p. 18.
112 T Eagleton, Walter Benjamin o hacia una critica revolucionaria (Madrid: Catedra, 1998), p. 17.
iijw. Benjamin, 'Romanticismo’, Obras. Libro 1 / vol. 1, (Madrid: Abada, 2007), p. 46.
Ibid., p. 43.
1wy, Benjamin, 'Romanticismo: la respuesta del "profano™, Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada,
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en “Ensefianza y Valoracion” cuando reflexiona sobre la ensefianza del pasado en el

Gymnasium planteando la necesidad de unir al hombre con la vida, aqui dice

“...Nuestro Gymnasium deberia apelar a Nietzsche y a su tratado Sobre el
provecho y el inconveniente de la historia... Los griegos de este Gymnasium
no serian un reino fabuloso hecho de “armonias” e “ideales”, sino los
griegos aristocraticos de Pericles, que despreciaban a las mujeres y
amaban a los hombres; unos griegos con esclavitud y con los mitos oscuros
de Esquilo. Nuestro Gymnasium miraria todo esto a la cara. En él se
ensefiaria al mismo tiempo filosofia griega, algo hoy tan prohibido como leer
a Wedekind. Ahora se aprende, mediante un manual, que Tales sostenia
que el material primigenio es el agua; Heraclito, el fuego... (Este tipo de
ensefianza es de las cosas que mas desacreditan a la filosofia)...

iBasta de ese humanismo destefiido!... '

“

De este modo, Benjamin pregunta a los pedagogos “...si se atreven a crear para
nosotros semejante escuela que debe ser enemiga del presente, antidemocratica,
altanera...”'*” Es claro que estas afirmaciones son opuestas a las exégesis
idealistas del mundo griego (como la de Winckelmann), y aunque se trate de una
reflexion que apunta a la ensefianza no deja de reclamar que se rescaten
experiencias que conecten al hombre con su realidad, que no la disimulen, porque al
desligar al hombre de su realidad e idealizarlo se produce un contraste fuerte entre
esa imagen idealizada y la realidad que le toca vivir abandonandolo en un terreno
depresivo, nostalgico, que lo debilita, convirtiéndolo en inocente reproductor de lo
existente.

De esta forma, Benjamin pensaba que la ‘educacion burguesa’ intentaba aplacar el
espiritu juvenil. Precisamente esto es lo que también denuncia en “Experiencia”
(publicado en octubre de 1913 en la revista juvenil Der Anfang) cuando la
‘experiencia del adulto’ intenta aduefarse de la ‘verdadera’ experiencia, por el so6lo
hecho de haber vivido mas'*®, ante esto espera redefinir la ‘experiencia juvenil’. Esto
le lleva a pensar a Ferndndez Martorell que ya en “Experiencia” esta “...La
necesidad de consolidar el conocimiento en base a una experiencia sensible y

1119 120

pasajera...”, pero desde lo ‘espiritual’ que habita en ella™", no desde el tiempo de

2007), p. 47.

18 |bid., pp. 40-41.

7B, witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 26.

118 . Benjamin, "Experiencia™, Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada, 2007), p. 54.

119 ¢, Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), p. 44.

120« Lo que «espiritu» significa no estd muy claro en este escrito temprano. Pero Benjamin parece
sugerir que se trata de algo que pertenece sobre todo a la juventud, y que tiene que ver con una
disposicion de criticar y consecuentemente de cambiar las cosas. Para Benjamin experiencia y
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una determinada edad cronoldgica, si fuese esto ultimo, tal como es planteado por
los adultos que han internalizado la imagen burguesa-ilustrada, entonces no habria
esperanzas porque al llegar a una edad determinada se adquiriria a modo de natural
legado (asi es la vida) la capacidad de apreciar la ‘verdadera experiencia’. ***
Por lo tanto, en este periodo hay una conciencia que se enfrenta al mundo, una
conciencia que exige consciencia-de-mundo que sabe distinguir el ambito real del
ficcional. La ficcion ‘redefinida’ en este ‘nuevo espacio’ le sirve como ejemplo para el
cambio politico de lo real, en tal sentido la ficcion desde su aporte cultural puede
promover un cambio sobre la llamada ‘cultura’ (civilizaciéon) burguesa imperante en
occidente. Asi este Benjamin, actuante desde la matriz tedrica del
‘Jugendbewegung’ encontrara en la ficcion una herramienta importante para
conseguir los fines del ‘Movimiento’ en el ambito de lo real.
Pero volviendo a sus cuestionamientos en “La vida de los estudiantes” (escrito en
1915 en la revista Der Neue Merkur) critica tanto al sistema escolar como al
universitario. Su ideal es el ‘Geist’ creador frente al profesional, por eso trata de
expresar la incongruencia entre el ‘interés espiritual’ que él impulsaba y el ‘interés
caritativo’ de algunos jovenes socialistas y burgueses. Para Benjamin la tarea
primordial del intelectual, y en particular la del estudiante, esta relacionada con
fomentar lo espiritual, mientras este quehacer no se practique se traiciona a la
misma juventud. De este modo la accidn critica se efectuara en el presente, en él se
encontrara lo valioso como creaciones e ideas expuestas a un gran peligro de
desaparecer. *?? Por ello el joven intelectual tiene una funcién central en la historia
del hombre*?®* | en su mundo, en su momento histérico, como estudiante y
universitario, haciéndose cargo de esta funcién podré liberar al futuro de su presente
forma desfigurada, transformando el espiritu conformista en creador. El es un ente

privilegiado y Unico capaz de realizar esta tarea. Aunque por lo general

cambio son perfectamente compatibles...” [O. Koszarek, 'Walter Benjamin y América Latina:
experiencias, descubrimientos', Anthropos 225, p. 124.]

2wy, Benjamin, "Experiencia™, Obras. Libro 1l / vol. 1, (Madrid: Abada, 2007), p. 54.

22y, Benjamin, 'La vida de los estudiantes', Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada, 2007), p. 77.

128« No se trata de restaurar la unicidad de la historia como un curso temporal evolutivo y dirigido
hacia un futuro pre-establecido dentro del pensamiento benjaminiano, sino de sefalar la importancia
gue adquiere en él la idea de un futuro posible narrado como redencion y que supone una adaptacion
del proyecto utdpico de la modernidad a sus nuevas condiciones, tan cadticas, fragmentarias y
abrumadoras que precisan de una esperanzada iluminacién...” [J. M. Pérez-Agote Aguirre, 'Las
inquietudes pedagogicas del joven Benjamin: el poder redentor’, Anthropos 225, p. 204.]
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“...El estudiantado actual no se encuentra nunca en los lugares en que se
lucha por el ascenso espiritual de la nacién, en el campo de su nueva
batalla por el arte, al lado de sus escritores y poetas, ni en las fuentes de la
vida religiosa..."124

Aqui vuelve a aparecer la idea fuerte del compromiso historico del joven intelectual
enfrentado a aquellos que entienden la historia como progreso’®®y se entregan al
pensar técnico (incluyendo a los que conciben la ciencia como formacién
profesional, separada de la vida). Ellos integran corporaciones formadas por
funcionarios y hombres de carrera, separando las ‘ciencias’ del ‘saber’. En esto
radica una gran perversion como la coincidencia entre la Universidad y el Estado,
porque acenttan la individualidad social y el servicio al Estado, esta sumisién del
espiritu creador en aras del espiritu profesional atrap6 a la Universidad, el sintoma
de ello es su desprecio hacia los eruditos y los artistas libres, hacia aquellos que son
hostiles 0 ajenos al Estado o a la Universidad, por el contrario para Benjamin los
jovenes deben estar ‘al lado’ de estos ‘excluidos’ para respetar su propio espiritu
creador.

Esta actitud egoista, individualista y servil al Estado se ve reflejada en la actitud
denostativa que tiene el hombre ilustrado ante la religion. Por el contrario Benjamin
rescata aspectos positivos de la religion, como cuando resalta que en la antigiiedad
la religion intercedia de otra manera en la relacion del hombre con la naturaleza. Lo
positivo de esto es que el hombre antiguo mantenia unida fuerzas que en la
modernidad se descontrolan, por ello la importancia de aquello que aseguraba la
experiencia religiosa, esto esta expresado en “Dialogo sobre la religiosidad del
presente” (escrito entre 1912 y 1913).

Esta valoracion la hace porque lo que le interesa a Benjamin es la felicidad del
hombre y en funcién de ella mide, califica, encauza y valora las épocas histéricas.
Asi, éstas no son valiosas por si mismas, ni porque sean posteriores 0 se impongan

126

sobre otras como sostiene la idea moderna de progreso™ (ademas éste no asegura

24w, Benjamin, 'La vida de los estudiantes', Obras. Libro 1l / vol. 1, (Madrid: Abada, 2007), pp. 82-83.
125 En este sentido une filas con Nietzsche, Blanqui y Baudelaire.

126« En... Diadlogo sobre la religiosidad contemporanea, Benjamin ya tildara al Progreso como el
«nuevo mito» de la sociedad moderna... En el Benjamin juvenil, se expresa, aunque todavia en
estado embrionario, un lamento por el declive de una «dignidad metafisica» derivado de la
entronizacién del Progreso como nueva religion evidentemente secularizada pero, también,
favorecedora de una abortada espiritualidad...” [A. E. Carretero Pasin, 'Walter Benjamin: explorando
lo social desde la heterodoxia marxista', Anthropos 225, p. 72.]
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la felicidad del hombre por su falta de espiritualidad), por ello puede remitirse sin
prejuicios a épocas anteriores y recuperar de ellas lo valioso para el hombre actual.
Desde esta idea de felicidad es posible trascender el tiempo de sus escritos
relacionandola con la idea de ‘Erlésung’ entendida como salvataje y redencion tal
cual lo hace Missac.’?” De este modo, y volviendo a los escritos juveniles, este
mundo se olvid6 de la alegria, el hombre ya no es feliz. Benjamin se lamenta porque
lo minimo que le podemos exigir a este mundo es la alegria, pero ni el progreso ni la
mundanidad nos dan esa paz alegre que nos daba la religion, “Nuestra mundanidad
se nos ha convertido en un deporte agotador™?®. Esto demuestra cierta nostalgia del
berlinés por las viejas religiones, debido a las consecuencias acarreadas por su
pérdida.
Asi la posicién benjaminiana no es una mirada al pasado para volver, sino para
recuperar aquello que ofrecia y se ha perdido. No busca imponer un mundo religioso
sino mirar la pérdida en busca de encauzar lo nuevo. Es un ilustrado que busca un
punto de apoyo en medio del caos: el hombre feliz. Ademas, Benjamin no observa
con lo moderno una superacién tal que logre borrar de pleno lo religioso. Mas bien
se ha secularizado la forma del obrar religioso en provecho de distintos objetos
mundanos que no logran ofrecer la felicidad otorgada por el contenido religioso. Asi,
en este caos el mundo ilustrado se ha convertido en objeto de culto, frente a los que
suponen que la tolerancia ha liberado a la actividad social de toda exclusividad de
orden religioso, Benjamin sostiene que los mismos ilustrados convierten en religion
la tolerancia, la llustracion, la indiferencia e incluso la frivolidad.
La idea de la vuelta de los dioses en nuevos dioses modernos es afin, como
reconoce Zamora, a lo planteado por Weber y Marx, de este modo Benjamin percibid
el desencantamiento, la racionalizacion y la profanacion como rasgos de la

modernidad capitalista, en esto se acerco a Weber, pero al mismo tiempo anuncio el

127« La versiéon de Benjamin no es satisfactoria, pero introduce con la salvacion un nuevo vocablo

de dos significados, el salvataje y la redencion. Las acepciones de los dos seudodobletes, el Gliick
aleman y la salvacion francesa, no permiten, por otra parte, que se los agrupe de a dos en dos
vinculando, por ejemplo, el salvataje con la suerte y la fortuna con la redencién. Muy por el contrario,
la ambigiiedad domina ambos registros. Como para escapar a los verdugos, haria falta mucha,
muchisima suerte para no defraudar la esperanza del Erldsung, para que en el umbral de la puerta
estrecha (kleine Pforte) nuestro débil poder sea capaz de acoger al Mesias, confirmando su
existencia y su voluntad. Al ejemplo del jugador arruinado, la Unica alternativa que queda es
desaparecer...” [P. Missac, Walter Benjamin de un siglo a otro (Barcelona: Gedisa, 1997), p. 80.]

128 . Benjamin, 'Didlogo sobre la religiosidad del presente’, Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada,
2007), p. 19.
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retorno de los viejos dioses.*?® También Marx reconocié este nuevo encantamiento
en el caracter religioso del pensamiento y de la accion, determinados por la forma de
la mercancia. En comparacién Benjamin estd mas cercano a Marx™*° que a Weber,
pero a diferencia de aquél reconocié la verdadera dimension de la conexion entre la
forma capitalista de la mercancia y la religion. Zamora destaca el fragmento titulado

"131 (1921) para mostrar el condicionamiento religioso y la

“Capitalismo como religion
estructura religiosa del capitalismo, asi para Benjamin el capitalismo es un fenomeno
esencialmente religioso, como la religién tiene las mismas preocupaciones®**: a) es
una religion cultual, sin dogmatica ni teologia, es un ritual; b) su culto es continuo, no
conoce pausa ni tregua, todos los dias son festivos (produccion y consumo
ininterrumpidos); ¢) es un culto que produce culpa/deuda, pero no ofrece expiacion
(dira Zamora que el capitalismo universaliza la culpa) *** d) desaparece toda
referencia trascendente, todo dualismo, todo es afrontado desde la inmanencia pura.
Asi afirma Zamora el capitalismo se apropia de los elementos miticos de la religion
pero para ‘construir su propio mito’.

Otra fuente de atague benjaminiano sera otro producto moderno: la moral autbnoma.
Asi ante las posiciones que afirman que la felicidad al fin se alcanzard con la
‘autonomia moral’, Benjamin replica en “Dialogos sobre la religiosidad...” que menos

mal que no se ha alcanzado la mentada autonomia moral, ya que ésta

“...haria del ser humano una mera maquina de trabajo destinada a una serie
interminable de fines, cada uno de los cuales condiciona al siguiente... la
autonomia moral es un absurdo, la reduccion de todo trabajo a lo
técnico...”***

Por el contrario la moral religiosa garantizaba algo eterno y al arremeter contra lo técnico

también lo hace contra otra variable de la ilustracion: el progreso diciendo

129 3. A. Zamora, 'W. Benjamin: "Capitalismo como religién™, Anthropos 225, p. 58.

130 “...Benjamin, como Th. Adorno, adoptara el desafio de repensar el marxismo en unos términos
alejados o limitrofes de las presunciones dominantes de la llustracién, es decir, llegando a
problematizar la incuestionable adhesion del marxismo a una ontologia y a una filosofia de la historia
en donde prevalece una adhesion a las categorias de razon, historia, verdad y progreso. [A. E.
Carretero Pasin, 'Walter Benjamin: explorando lo social desde la heterodoxia marxista', ibid., p. 72.]
131« Como ha sefialado Michael Lowy esta expresion procede probablemente de la lectura del
Thomas Minzer de E. Bloch y el contenido se inspira en la lectura de M. Weber y E. Troeltsch...” [J.
A. Zamora, 'W. Benjamin: "Capitalismo como religion™, ibid., p. 59.]

32 |pid., p. 60.

3« Al contrario de las religiones tradicionales, el capitalismo universaliza el endeudamiento,
culpabiliza a todos. Es mas, su logica endeudadora y culpabilizadora no conoce limites. Atrapa
incluso al mismo Dios en un proceso de endeudamiento, que convierte todo cuanto somete a su
Iégica en desecho y escombro...” [ibid.]

3% W. Benjamin, 'Didlogo sobre la religiosidad del presente’, Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada,
2007), p. 21.

JULIO ALEJANDRO PAEZ

43



EL PENSAMIENTO FILOSOFICO DESDE LA MARGINALIDAD INTELECTUAL
LAS IDENTIFICACIONES MARGINALES DEL DISCURSO BENJAMINIANO

“...hay de nosotros si olvidamos la meta y nos abandonamos confiados al
canceroso curso de la evolucién... Pero esa meta no es exterior sino
interior... El progreso no puede ser una maxima incuestionable para el
hombre ilustrado...” **°

La irreligiosidad, la autonomia moral, la concepcion técnica y el progreso son
variables que caracterizan la perspectiva ilustrada, pero que a los ojos de Benjamin
han oscurecido al hombre en su interior haciéndolo infeliz.**® Por ello reclama un
socialismo sincero contra el socialismo convencional actual, uno que apunte a la

felicidad del hombre, uno que logre “...a partir de esta situacion de necesidad,
recuperar una conciencia de la riqueza y el ser natural de la personalidad...”®’. Asi
su posicion es decididamente marginal a los intereses de la llustracion y sus
consecuencias contemporaneas, ellas son responsables del sufrimiento al que hay
gue mirar la cara. Sufrimiento que padece el espiritu literario marginal, por ello estos
espiritus sensibles seran las fuentes espirituales de la nueva religion™*®, “...son
también ellos quienes han de llevar valores a la vida, a la convencion: nuestra
falsedad los condena a ser outsiders y a exagerar hasta volverse estériles...™*

El recorrido por las obras benjaminianas me permiten sostener que su ‘idea’ de
jugendliche Erfahrung’ autoriza a resignificar varios conceptos, entre ellos resultd
central el concepto de ‘arte’, ya que éste adquiere una dimensién revolucionaria al
ser portador de verdad. Asi, Benjamin era un ‘outsider’ que se acercara a otros

‘outsiders’, los artistas, ellos y sus objetivaciones son portadores de valores, desde

3% |bid., p. 26.
3¢ A. E. Carretero Pasin, 'Walter Benjamin: explorando lo social desde la heterodoxia marxista’,
Anthropos 225, p. 72.

137 W. Benjamin, 'Didlogo sobre la religiosidad del presente’, Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada,
2007), p. 26.

138« los que se convierten en los representantes de la aspiraciéon a una nueva religion son los
marginales, los que pasan su vida en el café porque estan lo mas lejos posible de toda vida «natural».
«(La nueva religidon) una vez mas tendra su punto de partida entre los avasallados, pero la condicion
de que hoy ese avasallamiento histérico y necesario se realice es la condicion de los hombres de
letras. Estos quieren ser honestos, quieren representar su entusiasmo por el arte, su "amor por lo
remoto"”, como dice Nietzsche, pero la sociedad los rechaza; a ellos les incumbe la tarea de extirpar lo
"demasiado humano" de que tiene necesidad el ser viviente y eso ha de realizarse en una
autodestruccién patolégica... Y nuestra falta de veracidad los condena a la condicién de individuos
aislados, superfluos y eso los hace estériles.» Quien se expresa de esta manera es alguien que
desde muy temprano cobré conciencia de sus limites como escritor y que sabe muy bien que se le
escapa «la unidad del instante creador que es la unidad del éxtasis y de los grandes visionarios»,
sélo que, al concebir al hombre de letras como la expresién extrema de la marginalidad judia, lo
concibe como figura limite de la cual es menester esperar la salvacion...” [B. Witte, Walter Benjamin.
Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 30.]

39 “...Voy a decirle algo mas concreto: la religion se enderezara a partir de aqui. Vendra a partir de lo
esclavizado, y el estamento que hoy sufre esta esclavitud histérica, necesaria, es justamente el de los
literatos...” [W. Benjamin, 'Dialogo sobre la religiosidad del presente’, Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid:
Abada, 2007), p. 29.]
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el ‘no lugar’ de la realidad establecida que entiende el ‘arte por el arte’. Por ello
cobra tanta relevancia el papel jugado por la ficcion para la juventud. Benjamin utiliza
el arte auténtico, no el arte transformado en mercancia, para el despertar espiritual
de la juventud, despertar que en esta época coincide con lo propuesto por el
Movimiento Juvenil. De este modo a pesar de que recurra a elementos de la ficcion,
como dird Adorno, en sus trabajos (comentarios y criticas) hay filosofia’*, lo poético
sirve para expresar el mundo para desocultarlo diciendo verdades. También Arendt
dira que su pensar es poético, sin ser poeta (aqui se puede ver la impronta de
Goethe) por ello, explica la autora, se entendié mejor con poetas que con teéricos.**
Esta manera de pensar ya estaba presente en sus primeros escritos como en el de
“La bella durmiente” (1911) en éste llama al ‘despertar de la conciencia de la
juventud’ como condicién previa del actuar. Aqui Benjamin se reconoce participe de
un ‘nosotros’ particular: ‘los jévenes’. Este ‘nosotros’ tiene una experiencia que se
opone a la experiencia burguesa del mundo, enrostrada a los adultos, a los
pedagogos y al sistema educativo que son los que reproducen aguella experiencia.
Para ejemplificar esta conciencia juvenil Benjamin lo hace a través de personajes
extraidos de algunos cuentos clésicos de ficcion. Asi, a “Hamlet” de Shakespeare lo

[1

compara con el sentimiento de la juventud diciendo “..Hamlet se encuentra
amargado”, “el mundo le asquea” frente a esto ‘tiene un sentimiento de misién:
Hamlet ha venido al mundo para ponerlo en orden...”?. Asi expresa la necesidad
de una conciencia unida a la reflexién que apunta a un despertar de la juventud**, la
gue ante un mundo que le amarga y asquea tiene un deber, el de cambiarlo, por lo
que llama a la accién. Este pesimismo al que sucumbe la juventud es producto de la
conciencia de la miseria social, pero ese pesimismo no es nihilismo, porque pervive
una voluntad de resistencia dird Forster**, como también una necesidad de

salvacion, de un nuevo barbarismo.*

19 T Adorno, 'En memoria de Benjamin (1940)', Sobre Walter Benjamin, (Madrid: Céatedra, 2001), p.
71.
141« Las metaforas son los medios por los cuales se logra en forma poética manifestar el caracter
unico del mundo... La «transferencia» linguistica nos permite dar forma material a lo invisible...” [H.
Arendt, 'Walter Benjamin 1892-1940', Hombres en tiempo de oscuridad, (Barcelona: Gedisa, 2001), p.
175.]

42 \W. Benjamin, 'La bella durmiente’, Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada, 2007), p. 10.

143« El suefio y el despertar seran imagenes que acompanaran a Benjamin en todo su recorrido
intelectual...” [J. A. Zamora, 'W. Benjamin: "Capitalismo como religién™, Anthropos 225, p. 68.]

4« _Desde lo profundo de su pesimismo epocal Benjamin es capaz de mirar "la belleza oculta de las
cosas", de seguir sosteniendo la apuesta utépica en "una resurreccion de la naturaleza caida". Mas
alla del desierto, el gesto proyectivo que se entreteje con el pasado perdido aln es posible desde la
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En el Benjamin de esta época nace ‘la encarnacién de su pensamiento en los
personajes de ficcion’ como Hamlet, Fausto o Moor**®, en ellos habla Benjamin, ellos
constituyen paradigmas validos para la praxis ya que exceden el ambito textual y
establecen realidades posibles y dignas de imitar. Efectivamente, son paradigmas
que no han de encontrarse en el &mbito real y por lo tanto, desde ‘un-afuera’, han de
contribuir al cambio de este ambito, como es el caso del “Fausto” de Goethe. Sobre
este personaje Benjamin rescata que su vida entera es juventud, porque él ve
continuamente nuevas metas que tiene que realizar, asi una persona es joven
cuando siempre lucha por un ideal y aunque lo consiga debe imponerse otros para
mantener ese estado. Por el contrario el signo del envejecimiento es ‘ver lo perfecto
en lo dado’, con lo que puede darse el caso de que una persona nunca sea joven.
Un joven muere cuando cree que ya ha consumado los ideales, tal como le acontece
a Fausto que muere en el instante en el que disfruta de lo dado y ya no desea nada
mas. Pero Fausto también ensefia que puede morir luchando infructuosamente y
eternamente por los ideales. Idea ésta que puede bien utilizarse para comprender el
talante benjaminiano, en su lucha constante y su claudicacion final.
La manera de conseguir esos objetivos espirituales, ademas del arte, puede darse a
través de la educacion de la ‘buena voluntad’. Sin embargo, cabe una pregunta, si
Benjamin tenia un rechazo profundo por la ensefianza predominante en Alemania,
por el neokantismo, ¢como se entiende entonces ‘“La ensefianza de la moral” (1913)
cuya referencia a Kant se convierte en el postulado principal e incuestionable en la
tematizacion de la ensefianza de la moral? Sosteniendo esto afirma “...Nos situamos
por tanto en el terreno de la ética kantiana (pues, en esta cuestién, basarse en lo
filoséfico es sin duda alguna imprescindible)...”*’
En esta paradoja no puedo perder de vista lo siguiente, en Benjamin no hay ningin
primado de lo académico por sobre su militancia, sobre las propuestas realizadas en
el marco de la ‘Jugendbewegung’, como tampoco hay una supremacia de la
militancia por sobre lo espiritual, por lo tano la ‘educacion’ debe someterse a aquel

postulado y a esta supremacia. Cosa que es imposible en la ‘educacion formal’,

voluntad de resistencia...” [R. Forster, W. Benjamin - Th. Adorno: el ensayo como filosofia (Bs. As.:
Nueva Vision, 1991), p. 31.]

5 pid.

148 Karl Moor, protagonista de Los Bandidos de Schiller.

H“Tw. Benjamin, 'La ensefianza de la moral’, Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada, 2007), p. 48.
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“...como el proceso de la educacion moral resiste toda racionalizacién y
esquematizaciéon, no puede tener nada que ver con ningln tipo de
ensefianza, pues la ensefianza es el (principal) medio educativo
racionalizado por completo.. 148

Estas referencias son un ejemplo claro de como la ética kantiana, dogmaticamente
actualizada por Benjamin, sirve para mostrar la contradiccidon que significaria el
desarrollo o la formacion de la ‘voluntad moral’ a través de los medios establecidos
por la educacion basada en estandares convencionales de autoridad. Sin embargo
esta misma ética kantiana serviria para justificar la ‘Comunidad Escolar Libre’, al

respecto dira lo siguiente

“...Aqui parece basico el principio de la Comunidad Escolar Libre, el
principio de la comunidad moral. La forma en que la educacion moral tiene
lugar en ella es la religiosidad, pues esta comunidad experimenta, una vez y
otra, un proceso que genera religion y que despierta la actitud de lo
religioso, proceso que quisiéramos denominar “configuracion moral”...”**

De este modo como dice Pérez-Agote Aguirre, Benjamin arrebata la educacion

d**% invocando

moral del ambito de la racionalidad para llevarla al de la religiosida
otro paradigma educativo. Kant, el kantismo y en particular la ética kantiana han de
mostrarse en toda su autoridad como para exigir que las condiciones factuales
cambien, en funcién de dicha autoridad. Es decir que si bien Benjamin esta de
acuerdo con que se debe formar una buena voluntad, las condiciones factuales
vigentes en el paradigma educativo constituido hacen imposible dicha formacion.
Como alternativa propone la “Comunidad Escolar Libre”, ella irrumpe para salvar la
contradiccion entre la formacién moral y la educacién establecida.

Esto vendria a reforzar la hipétesis de que la referencia a lo académico, al
pensamiento kantiano y, en particular, a la ética kantiana (de lo cual se puede
convenir que era el pensamiento oficial), s6lo seria una referencia secundaria y util a
intereses distantes a dicha referencia, como son los del ‘Movimiento’ y los
‘espirituales’. Es mas cuando exploro en los escritos benjaminianos, redactados en
la misma época (Metafisica de la juventud, Educacion Erética, Ensefanza y
valoracion, o Experiencia) la constelacion kantiana se empieza a apagar.

Para concluir lo primero que puedo decir es que desde sus escritos juveniles la

‘tendencia’ que expresé Benjamin fue siempre estar en ‘disconformidad’, actitud

8 Ipid., p. 50.

9 Ibid.

150 3. M. Pérez-Agote Aguirre, 'Las inquietudes pedagdgicas del joven Benjamin: el poder redentor’,
Anthropos 225, pp. 210-211.
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sustentada en la jugendliche Leben’ opuesta a la ‘birgerlichen Leben’ (vida
ilustrada-burguesa), la cual esta naturalizada como real, trasmitida a los jovenes en
la educacién formal y no formal, internalizada en la mentalidad de los adultos y
canonizada en las instituciones escolares. Por ello la emergente epocal lo lleva a
luchar por la educacion, por el arte, terreno ganado por la ‘biirgerlichen Erfahrung’,
pero desde la jugendliche Erfahrung’ bajo la corriente de la ‘Jugendbewegung’
(Movimiento Juvenil)**!, ligado a un ‘nuevo espacio’, un ‘espacio marginal’.
Ahora bien, en 1914 estall6 la Gran Guerra, sobre la cual Benjamin no fue aséptico,
ella precipité la modificacibn de su pensamiento. Ahora bien ¢qué sucedidé en
particular para que se produjera el alejamiento definitivo de la ‘Jugendbewegung’,
para que dejara de lado la ‘idea’ asociada a la ‘jugendliche Erfahrung’?, ¢cémo logra
reconstruir un pensamiento que cumpla el requisito de no traicionar los ideales

forjados en su juventud? Y por ultimo ¢ mantendra su vinculo con lo marginal?

2. La catastrofe de 1914

Todas aquellas ideas fueron demasiado incluso para los mismos miembros del
‘Movimiento juvenil’, de este modo Benjamin que era un ‘outsider’ para los otros
‘movimientos’ también lo serd para aquél, el Unico en el que pudo depositar algo de
confianza. Ademas la “Gran Guerra” le demostré el poder de la légica de lo real con
el mayor rigor posible, dejando al descubierto la insuficiencia de las fuerzas
espirituales invocadas por Benjamin'®?y la imposibilidad de la concrecién de la
praxis politica desde el ‘Jugendbewegung’. Ahora en el horizonte aparece la ‘praxis
critica’ pero sin dejar de lado los ideales planteados en la juventud, sin abandonar el
reservorio ‘critico-utopico’, conservando la ‘distancia’**® de la mirada melancélica

sobre el mundo y la necesidad de conciencia, aunque ahora sin el cuerpo juvenil. Asi

> Este movimiento segiin Valverde era vitalista, vertido hacia la naturaleza y el arte. [J. M. Valverde,

'Walter Benjamin -"un héroe de nuestro tiempo™, Para Walter Benjamin, I. N. S. y. K. Scheuerman
gtsezd.), (Bonn: Inter Nationes, 1992), p. 19.]

“...«Barbaridad» significa aqui sobre todo austeridad; la humanidad se ve pues ante la situacion
de tener que empezar de nuevo, con nada. La destruccion de la guerra es, para Benjamin solamente
el sintoma mas claro de la destruccion de los fundamentos de la civilizacién que, sin embargo, ésta
se encuentra claramente inscrita en la civilizacion occidental... La nueva época —esta fase mas
actual de la modernidad— se caracteriza por la pérdida de todos los contenidos que en algun
momento han sido importantes y que se pasaron de generacion en generacion...” [O. Koszarek,
‘Walter Benjamin y América Latina: experiencias, descubrimientos’, Anthropos 225, pp. 125-126.]

158« El tema de la distancia correcta en Benjamin es fundamental a ella se opone la empatizacién...”
[J. A. Zamora, 'W. Benjamin: "Capitalismo como religiéon™, ibid., p. 64.]
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este cambio se hace efectivo a causa de emergentes que tienen un profundo
impacto en la vida personal del joven Benjamin. Pero a pesar de estos golpes duros
que lo derrotan, en cuanto a su pensamiento anterior (la posibilidad del joven de
cambiar al mundo), Benjamin con la ‘praxis critica’ no pasa a formar parte de las filas
vencedoras.
Primero en el afio 1914 sufre su ultima decepcion en el ‘Jugendbewegung’, los
camaradas berlineses se negaron a seguir su “programa elitista”, afirma Witte'>* que
su idea de fundar una nueva Universidad basada en el espiritu fue ignorada o
rechazada. Las Ultimas ideas que compartié con los demas estudiantes las publicé
después en “La vida de los estudiantes” (1915), aqui ya comienzan a eshozarse
algunas de las lineas centrales que serviran de base para construir una nueva

imagen de ‘Erfahrung’*>®

, convirtiéndose ‘die Kunstkritik’ en una privilegiada via
gnoseoldgica alternativa al sistema cientifico-filoséfico. Pero volviendo a esas ideas
‘elitistas’ del pensamiento benjaminiano con el tiempo él le concede cierta razon, en
“Cronica de Berlin” Benjamin ve al "Hogar" (Sprechsaal) como el lugar de la ultima
élite berlinesa, tan cerca de la guerra como tan distante de la juventud proletaria, asi
“..Fue una tentativa heroica y extrema de transformar el comportamiento del hombre

sin tocar su situacién...”*°®

-claro que esta interpretacion estad atravesada por
presupuestos marxistas-. Pero el factor decisivo que marca el fin del
‘Jugendbewegung’ y de sus esperanzas en él, fue el suicidio desesperado a causa

de la Guerra, de su amigo, Fritz Heinle™’

, 'y de la novia de éste, el 14 de agosto de
1914. Ese suicidio hizo, segun Witte, que abandonara definitivamente la praxis social
desde la Jugendbewebung por el lenguaje poéticamente formado y su critica. **® De
este modo la critica, la prosa y la produccion critica vuelven a transformarse en
experiencias cognoscitivas por excelencia, ellas han de dirigirse al lenguaje poético
donde aln permanece vivo el poeta.™® Seglin Witte este suicidio fue, para Benjamin,

una experiencia original*®®, para abonar esta importancia sélo quiero mencionar un

% B, Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 33.

%% |pid., p. 34.

%8 |pid., p. 38.

7 Amistad que solo duré desde el primer encuentro dos afios. [P. Missac, Walter Benjamin de un
siglo a otro (Barcelona: Gedisa, 1997), p. 12.]

1% B Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 37.

59 pid., p. 34.

%0 pid., p. 35
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recuerdo de Kraft cuando visita a Benjamin en Berlin, después de la Guerra, este

recuerdo dibuja lo que Benjamin aln pensaba del poeta, asi cuenta Kraft

“...Sobre todo me leyé poemas de Friedrich Heinle... Cuando le pedi uno
para volver a leerlo, se negé a darmelo. Hoy todavia no alcanzo a
comprender aquella negativa... La explicacion es mas bien que todo lo que
se relacionaba con aquel amigo era objeto de una suerte de culto
secreto...”®

Por su parte Missac sefala dos interpretaciones de aquel suicidio, una inmediata
como sentirse un sobreviviente y otra mediata pensar en su propio suicidio, aunque
esto no pueda ser probado.'®?

El tercer factor que incide en el abandono de la experiencia juvenil fue la publicacion
por parte de Wyneken del articulo “Jugend und Krieg” (Juventud y Guerra), en él el
pedagogo hace un llamamiento a favor de la guerra, enterado de esto Benjamin le

[1

recrimina con una carta de ruptura “..tratandole de traidor a la juventud, de
encadenarla a razones de Estado...”*®®, Benjamin concreta su separacién definitiva

en 1917.%%4

3. La ‘neue Erfahrung’ y la ‘Kunstkritik’

Después del fracaso del ‘Movimiento Juvenil’ y del estallido de la ‘Gran Guerra’
Benjamin emprende un camino nuevo cuyo fin sera golpear las puertas de la
Academia. Pero esto no quiere decir que el berlinés se convierta en el modelo
‘universitario’ de ‘Student’, al contrario, en este camino transitara paisajes extrafios
al pensar académico universitario.

Pero ¢qué decir del ambiente intelectual? Para tener una medida de ese ambiente
en las universidades alemanas me basaré en el estudio realizado por Francisco Gil
Villegas, el cual refleja el Zeitgeist entre 1900 y 1929 poniendo especial énfasis en la

generacion de 1914, generacion a la que pertenecié Walter Benjamin.

1ol /. Kahmen, 'Walter Benjamin y Werner Kraft', Para Walter Benjamin, I. S. y. K. S. Edit. (ed.),
gtliszonn: Inter Nationes, 1992), p. 35.

P. Missac, Walter Benjamin de un siglo a otro (Barcelona: Gedisa, 1997), p. 13.
183 Citado por [C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles
del tiempo, 1992), p. 22.]

84« A través de diversos escritos afirma su rechazo hacia cualquier apoyo, siempre irracional, a la
guerra, y mas aun a la justificacion y aliento a la juventud en favor de la misma. En este momento, no
s6lo rompe con su profesor y amigo Wyneken, sino que afirma su propio pensamiento sobre la base
de una critica que no abandonara: la violencia y la muerte...” [ibid.]
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En un primer momento debo decir que en el ‘espiritu del tiempo’ que guiaba las
generaciones de intelectuales que se formaban en las Universidades alemanas, no
pueden faltar los antecedentes intelectuales y formativos del neokantismo, la
Lebensphilosophie y la fenomenologia, aunque también un lugar privilegiado ha de
ocupar Simmel para la generacion de 1914. También en esta descripcidon hay que
destacar la influencia de Nietzsche en los pensadores méas importantes del siglo XX
como Simmel, Weber, Ortega, Lukacs, sin mencionar al mismo Benjamin. Asi dice

Gil Villegas:

“...Los afos 1900 a 1929 constituyen ese periodo de culminacion de la
modernidad y el anuncio de la transicién a una nueva era. Los herederos de
Nietzsche a principios del siglo XX eran quienes podian configurar el
verdadero “discurso filosofico de la modernidad” en el momento en que la
tradicion de la metafisica occidental llegaba a su etapa de consumacion. La
plena conciencia de la temporalizacion del Ser, la superacién definitiva de la
dualidad del sujeto y el objeto y del fundamento en Udltima instancia
cartesiano de la metafisica moderna, tan sélo podian ser realizados cuando
la modernidad encontrara su culminacién. Tras veinticinco siglos de
eleatismo, se imponia la ineludible exigencia de encontrar vehiculos
adecuados de expresion y conceptualizacion para “destilar lo eterno desde
lo transitorio”, para concebir la realidad en su esencia transitoria, fugaz,
contingente e instantanea, en suma, para concebir al Ser como tiempo
precursando hacia el futuro, pues tal era el auténtico y mas amplio
imperativo impuesto por el propio “espiritu” del tiempo a la consumacién de
la era moderna...”*®

En este sentido la generacion de 1914 es consciente de los alcances y limites de lo
moderno. Las dos Universidades alemanas que hicieron frente al desafio filosofico-
cultural de la época fueron Heidelberg y Marburgo (ellas mantenian un importante
contacto con la produccion cultural y filoséfica de la Universidad de Friburgo). El
punto de contacto de estas universidades era el dominio de la filosofia neokantiana
hasta alrededor de 1910, la Universidad de Marburgo estaba orientada hacia la
l6gica y la teoria de las ciencias, por su parte la Universidad de Heidelberg se
centraba en las ciencias de la historia, orientacion que permitia el contacto entre
filésofos, psicélogos y sociologos de esa misma ciudad, los mas importantes fueron
Weber y Sombart. En cuanto a la Universidad de Friburgo era mas nueva pero poco
a poco cobra relevancia por la fenomenologia creada por Husserl. Ahora bien si sélo
se tienen en cuenta los aportes sobre Kant, la Universidad de Marburgo es la mas

importante, aqui estaba Hermann Cohen pero también en Baden (con sus

1% £ Gil Villegas M., Los profetas y el mesias. Lukacs y Ortega como precursores de Heidegger en el

zeitgeist de la modernidad (1900-1929) (México D. F.: FCE, 1996), pp. 25-26.
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universidades de Heidelberg y Friburgo) estaba Heinrich Rickert que influencié a

Weber, Troeltsch y Meinecke, entre otros. Asi en comparacion

“...en el ambiente cultural de la Alemania de principios de siglo, Marburgo
estaba muy lejos de ser reconocida como la universidad de mayor
preponderancia intelectual. Las universidades de Baden tenian, entre otras
ventajas, una mejor localizaciéon en un nicho cultural donde el constante
contacto con otras culturas, como la francesa y la suiza, agudizaba el
sentido de la especificidad y la identidad cultural hacia la que dirigian sus
reflexiones, en esa época, pensadores alemanes con una exacerbada
sensibilidad histérico-cultural...”*®

Heidelberg es duefia de una gran tradicion cultural, a lo largo del siglo XIX contaba
con figuras de primer orden tanto en la teologia protestante como en la filosofia
idealista alemana. Alli Hegel publicé La Enciclopedia de las Ciencias del Espiritu, alli
tuvo importancia Kuno Fischer y Windelband, filologos como Gervinius y Erwin
Rohde, en el siglo XX la tradicién siguié con Rickert, Lask, Jaspers y Gadamer.
Ademas de la tradicion filoséfica Heidelberg puso énfasis en la conciencia historica
aplicada a disciplinas como la economia y la teologia.'®’ En cuanto a la tradicion
juridica, la filosofia del derecho y la teoria del Estado, Heidelberg contaba a
principios de siglo con figuras como Georg Jellinek y Gustav Radbruch, por el
primero Hans Kelsen se matricula en Heidelberg, por su parte Lukacs estuvo entre
1912 y 1917 y Mannheim entre 1920 y 1928, todo esto es claro ejemplo de la

atraccién que constituia Heidelberg. Asi esta Universidad

“...era no solo la mas liberal, sino también la més internacional de Alemania.
Personas que habrian sido excluidas de otros lugares por su raza,
nacionalidad, ideas politicas o religién, eran aceptadas en la ciudad a orillas
del Neckar. Asi, pues, todos estaban alli, los representantes de las minorias
nacionales de Austria y de Hungria, de los paises balcanicos y, por ultimo,
aunque no los menos importantes, los rusos...”'®

Otro elemento importante que explica el magnetismo por Heidelberg lo constituia la
existencia de dos circulos informales reunidos en torno a las figuras de Max Weber y
Stefan George. En las reuniones intelectuales de Weber asistian entre otros Rickert,
Simmel, Sombart, Jaspers, Lukacs, Bloch, Honigsheim, Vossler, Gundolf, Naumann,
Heuss, von Richthofen, Jellinek, Radbruch, Michels, Schumpeter, Neurath, Toller,

Lask, Dessoir y Tobler. Por otro lado George aglutinaba a poetas, escritores, criticos

%8 |hid., p. 230.
167« _frente al ahistoricismo de la escuela neoclasica, Wilhelm Roscher y Karl Knies desarrollarian en
Hidelberg los principios y el fundamento de la “escuela de economia historica”, en la que se formaria
el propio Max Weber. Y en la tradicion de la teologia protestante, Ernst Troeltsch introduciria el
Peréoblema del historicismo en la investigacion teolégica...” [ibid., p. 231]

Ibid., p. 232.
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literarios y artistas formando el elitista y esotérico George Kreis, en €l se incluia a
Klages, von Hofmannsthal, Kronberger, Lepsius, Simmel, Kantorowicz, Wolters, von
Kahler, Hildebrandt y Gundolf.
Por su parte en Friburg importantes figuras inician su carrera para pasar luego a
otras universidades, como Weber, Meinecke y Rickert. Ademas la filosofia
neokantiana se vio favorecida con Aloys Riehl y Hugo Munserberg. De 1909 a 1911
Heidegger estudia alli filosofia, ciencias y humanidades, alli presenta su tesis
doctoral y de habilitacion. En 1916 se asocia la Universidad de Friburgo con la
fenomenologia, aunque ésta no naci6 alli, gracias a esta corriente, y a Husserl, la
Universidad adquiere fama mundial de 1916 a 1928. Los miembros mas ilustres de
las generaciones posteriores son Heidegger, Arendt, Gadamer, Léwith y Mannheim.
Luego Heidegger en 1928 sustituye en la catedra a Husserl adquiriendo nuevamente
fama mundial solamente porgue Heidegger ensefia ahi.
En Marburgo destaca la figura de Hermann Cohen, judio de tendencias socialistas,
éste se queda en la catedra de Filosofia desde 1876 hasta 1912 imprimiendo su
sello personal al neokantismo, compartird su catedra y luego lo sucedera Paul
Natorp, asi el neokantismo dominard medio siglo en Marburgo desde 1876 a
1924.%%° Aunque cabe decir que en esta Universidad, en el dltimo periodo, se
estaban filtrando filosofias alternativas provenientes de otros centros culturales,
primero llegd la Lebensphilosophie, después la Fenomenologia y por ultimo entre
1923 y 1928 Heidegger ocupara la céatedra de Filosofia, concluyendo con el
predominio del neokantismo. Con Heidegger Marburgo experimenta un verdadero
renacimiento filoséfico, ya que también llega acompafiado de los mejores
estudiantes de filosofia de Friburgo, asi en 1924 se encuentran en su Seminario Karl
Léwith, Hannah Arendt y Hans Georg Gadamer. Por otro lado, ademéas del
neokantismo de Cohen y Natorp, Marburgo se caracterizé por disponer de Catedras
para figuras de la teologia protestante como Wilhelm Hermann.
En cuanto al antisemitismo en Marburgo se hacia notar, asi lo testimonia Hannah

Arendt en su biografia, por el contrario Heidelberg tenia un ambiente mas abierto,

109« al formar una escuela mas compacta que la de cualquier otra universidad alemana, pues sus

profesores harian de Marburgo una verdadera “ciudadela fortificada” donde, entre otras cosas, toda la
historia de la filosofia se interpretaria con el prisma neokantiano y no se permitiria a ninguna escuela
alternativa de pensamiento la entrada al burgo fortificado...”[Ibid., p. 242]
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cosmopolita. El circulo de Weber incluia mujeres notables como la esposa de
Jaspers o la de Simmel, ademas de extranjeros judios y no judios.
Ahora bien si he prestado atencion a estas Universidades alemanas es porque ellas
representan el Zeitgeist institucional de la Alemania Guillermina, como se ve
Heidelberg era la mas importante, en tanto Friburgo y Marburgo tienen funciones
complementarias, estas competian en condiciones de igualdad en lo referente a las
discusiones teoldgicas y neokantianas, pero Heidelberg monopolizaba su fecundidad
en lo referente a la produccién artistica, la reflexion estética, la conciencia historica,
la jurisprudencia, la critica literaria y la Sociologia.
Benjamin comienza sus estudios universitarios en la Universidad de Friburgo
rechazando categdricamente las ensefianzas que alli se daban en los Seminarios de
Cohen y de Rickert, a este rechazo se agregan las burlas hacia Aloys Riehl, burlas
compartidas con Scholem (contadas por Scholem en “Historia de una amistad”). Por
su parte Benjamin sonded la posibilidad de ‘habilitarse’ en Heidelberg e incluso
participé de veladas en la casa de Weber, aunque sin ningun resultado, al final
intentd su habilitacion en Francfort.
En cuanto a su posicion el berlinés no se dejo seducir por lo que ofrecia la
‘Universitat’, sus alternativas seran refractarias a los postulados tedricos burgueses
expresados en los cursos universitarios, por ejemplo califica el curso del célebre
historiador de arte Heinrich Wolfflin de ‘muy malo’, tal cual lo relata Scholem.'™® Tal
vez por esto la busqueda de lo que denomino la ‘neue Erfahrung’ se concentre

171

‘fuera’ del ambito académico universitario y de la filosofia imperante™'~, tal como lo

hacen Rosenzweig y otros intelectuales judios. Pero también esa ‘neue Erfahrung’
estara fuera de la ‘tradicion filoséfica burguesa’, al respecto recuerda Scholem en

1916 sus ataques a Kant y su rechazo a Hegel'?, y si a esto se le agrega lo

179 B witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 39.

11«  Descartaba los filésofos contemporaneos mas aclamados, como los neokantianos Heinrich
Rickert y Hermann Cohen, o los fenomenélogos Husserl y Heidegger, pero consideraba que Franz
von Baader era “mas impresionante que Schelling” [G. Scholem, 'Walter Benjamin (1964)", Walter
Benjamin y su angel, (Bs. As.: FCE, 2003), p. 22.], y admiraba al “gndstico cristiano” Florens Christian
Range (ibid., pp. 155-7) y al mistico judio Franz Rosenzweig (p. 138). Durante su estancia en Munich
en 1916, habia querido estudiar con el Lebensphilosoph Ludwig Klages, cuyos escritos sobre
grafologia “lo atraian mucho”, pero este ultimo habia partido hacia Suiza (Ibid., pp. 19-20). [S. Buck-
Morss, Dialéctica de la mirada. Walter Benjamin y el proyecto de los pasajes (Madrid: La balsa de la
Medusa, 2001), p. 24.]

2« _Tampoco los debates filosoficos mas recientes capturaban su interés. Poco después de su
llegada a lItalia, Benjamin asistié a un congreso internacional de filosofia en celebracion del séptimo
centenario de la Universidad de Napoles. Ello reforzé, segin escribié a Scholem, su conviccion previa
(basada no en el marxismo sino en una critica mas general a la cultura) de que «los filésofos son los
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mencionado por Adorno y Arendt, de su propencion hacia lo ‘concreto’, entonces es
clara su oposicion hacia lo especulativo ofrecido por la ‘akademischen Philosophie’.

Por ello afirmo que la ‘neue Erfahrung’ pasard por un proceso de reconstruccion,

desarrollo y apogeo, acompafiados por al necesaria dialéctica con lo establecido,

pero en este proceso la ‘neue Erfahrung’ no dejara de ser marginal a los nuevos

centros de poder que recorrera ahora el Student.

3.1. En busca de la experiencia perdida

Benjamin aunque abandona antiguas creencias que conformaban su jugendliche
Erfahrung’, mantiene su oposicion a la naturalizacion de lo real planteada por la
conciencia burguesa (‘blirgerliche Erfahrung’), con lo cual busca nuevas alternativas
intelectuales a esta consciencia y, en este sentido, sigue dirigiendo su mirada hacia
lo ‘marginal’. Tres seran los momentos reconstructivos, fruto ellos de los fragmentos
dejados por la Guerra, por la experiencia burguesa y por la filosofia oficial: “La
experiencia de un mundo poéticamente muerto”, “la experiencia de totalidad” y “la
experiencia superior”.

En el ‘primer momento’ Benjamin se decidid por el camino de la ‘Kritik’ y la ‘Poetik’,
camino impuesto por la experiencia de la Guerra y el estremecimiento que le produjo
la muerte de su amigo que lo lleva, segun Witte, a realizar una apoteosis del poeta
como salvador del mundo’”. Esto lo realiza a finales de 1914 y principios de 1915

”n

en “Dos poemas de Friedrich Hélderlin. “Coraje de Poeta” y “Apocamiento’™, trabajo

escrito bajo el influjo de la ‘Escuela de George’*™

, trabajo que ofrece ‘contenidos de
verdad’ sobre la propia ‘labor critica’ y la ‘labor poética’. En cuanto a la segunda

labor afirma Fernandez Martorell que el poema

“...encarna la accién del poeta nacido paraddjicamente en la encrucijada de
un mundo poético muerto. Esta emergencia testifica su propia muerte y los

mas superfluos, y por tanto los lacayos peor pagados de la burguesia internacional»...” [S. Buck-
Morss, Dialéctica de la mirada. Walter Benjamin y el proyecto de los pasajes (Madrid: La balsa de la
Medusa, 2001), pp. 24-25.]

173 B, Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 37.

1ra “...Bajo el influjo de su descubrimiento en la escuela de George, Hdlderlin se habia convertido en
una de las mas altas figuras poéticas en los ambientes que Benjamin frecuentaba entre 1911 y 1915.
Para él, ademas, su malogrado amigo Heinle, un «puro poeta lirico» segun lo definiria mas tarde
Ludwig Strauss, era un caso afin al de Hoélderlin. La muerte lo habia deslizado en la esfera de lo
intangible, y esto se hacia patente cada vez que Benjamin hablaba de él...” [G. Scholem, Walter
Benjamin. Historia de una Amistad (Bs. As.: De Bolsillo, 2008), p. 50.]
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poemas son el canto a la vida del poeta-héroe capaz de sobrevivir en un
mundo «saturado de peligro»...”175

Esta ‘vision’ del ‘poeta’ que nace en un mundo ‘poéticamente muerto’ resulta
relevante para comprender su caracter ‘marginal’ y, por lo tanto, ‘lleno de peligro’, la
anica ‘Erlésung’ (salvacion) posible estara en el propio poema. EI mismo destino lo
ha de sufrir Benjamin en tanto critico'’®, éste es un escritor que también nace en un
mundo adverso, también es un ‘marginal’ y, desde su concepto de ‘Kritik’, puedo
decir que nace en un ‘mundo criticamente muerto’, s6lo con su critica puede llegar a
la ‘Erlbsung’, claro a costa de su vida.

Por otro lado quiero destacar el ‘giro gnoseoldgico’ que plantea este texto, ahora se
empieza a hablar de ‘verdad’, pero de una verdad ubicada fuera del ambito cientifico
y filoséfico, una verdad que tiene su lugar en la manifestacién artistica y poética.

En cuanto a la cita destaco dos aspectos que perviven de sus escritos ligados al
‘Movimiento Juvenil’: la necesidad de conciencia y la conciencia de mundo, la
primera en otrora era demandada al joven ahora es requerida al poeta, es necesaria
la conciencia para tener coraje, en ambos casos las subjetividades han de
enfrentarse al mundo, cargado de connotaciones amenazantes para estas
subjetividades. En este enfrentamiento ocurre algo curioso, la disolucion de los
contrarios, ni el poeta ni el mundo seran los mismos después de este
enfrentamiento. Como el mundo tampoco seria el mismo después de la praxis
juvenil, ni siquiera el joven habria sido el mismo después de alcanzar su objetivo
(como le sucede a Fausto). En ambos casos el mundo queda transformado, salvado;
y en ambos casos las subjetividades encargadas de llevar a cabo este
enfrentamiento, para que el resultado sea el esperado, han de ser conscientes de
gue la praxis es su propia aniquilacion.

Asi la representacion del héroe, el poeta, esta ligada inmediatamente a la figura de
Heinle, pero también aparece el mismo Benjamin que al menos en tres
oportunidades le rondé la idea del suicidio, no como signo de cobardia, sino como
‘pasion heroica’ (tal como él lo concibe en uno de sus escritos). Tal suicidio seria la

respuesta del desesperanzado, del marginado, del que le dice no a la vida, no a

75 . Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,

1992), p. 54.
178 |bid.
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seguir padeciendo el sufrimiento que le produce el mundo, el suicidio en Benjamin
tampoco sera un signo de resignacién sino un ultimo recurso de rechazo.
También podria interpretar esa muerte, esa aniquilacién, no desde la perspectiva de
la existencia individual, sino desde la produccion poética donde el poeta muere al
momento de producir su poesia, en este sentido puede ser entendido ‘lo poetizado’
como la transicion de la unidad funcional de la vida a la unidad funcional del poema,
es decir que en el poema la vida queda aniquilada pero también salvada, en ‘lo
poetizado’, en la verdad. Para Witte esta interpretacion es una interpretacion
‘existencialista’ de la literatura, ya que considera el destino del poeta como un
destino tragico.'”” Esto significa como lo dice al parafrasear a Hélderlin que “las
cosas aspiran a la existencia como pura idea y determinan el destino del poeta
dentro del puro mundo de formas. La plastica de la forma se descubre como lo

espiritual...”*"®

, es decir que el mundo de las formas viene a reemplazar al
entusiasmo juvenil, a los valores espirituales.

Pero como también sefalé con ‘lo poetizado’, al hacerse éste visible con la
necesaria tarea complementaria del critico y al producirse también en el dmbito
textual, el critico también muere en su vida. Esta idea podra ser sustentada mas
adelante cuando Benjamin identifica la labor del critico con la labor poética en “El
Concepto de Critica en el Romanticismo Aleman”, pero también cuando reflexiona
sobre ‘el diario’ al afirmar que la labor de la escritura es la muerte del escritor.

En cuanto al concepto benjaminiano de ‘Kritik’ resulta interesante, ademas del
contenido, aclarar su ‘método’ en “Dos poemas de Hélderlin” ya observo una
avanzada de su futuro meétodo, sus analisis no dejan de unirse a una posicion
filologica particular vinculada a los escritores romanticos alemanes y a sus

contemporaneos , pero

“...Partiendo de esta herencia se propone crear un espacio propio y
personal para la critica, tanto por la manera de concebir el método de
trabajo, como en la configuracién del objeto de estudio...”*"

En este concepto de ‘Kritik’ cobran relevancia los conceptos de ‘forma interior’,

desmembrada en‘Gehalt’ y ‘tarea’, estos ultimos resultan ser equivalentes y son

177« Necesariamente debe desaparecer para cumplir su tarea propia que es fundar una estructura

il%eligible del mundo...” [B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 37.]
Ibid., p. 38.

9 . Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,

1992), p. 53.

JULIO ALEJANDRO PAEZ

57



EL PENSAMIENTO FILOSOFICO DESDE LA MARGINALIDAD INTELECTUAL
LAS IDENTIFICACIONES MARGINALES DEL DISCURSO BENJAMINIANO

expresados a través de ‘lo poetizado’ (das ‘Gedichtete’) que sera el presupuesto del
poema y el resultado de la critica, visible a través de la necesaria iluminacion del
critico porque esta contenido en el poema.
Esto marca la interdependencia entre el critico y el poema, sin el critico esta ‘tarea’
no saldria a la luz ya que no es evidente al no identificarse ni con la forma ni con el
contenido, elementos considerados esenciales en cualquier critica tradicional.
Ademas, sin el poema esta ‘forma interior no tendria existencia. Esa ‘tarea’ es la
estructura espiritual-sensorial del mundo y el poema da testimonio de é1.*° En otras
palabras se hace necesario el poema y el critico para crear ese ‘espacio distinto’
reclamado por el mismo poema. Desde este espacio es posible tener conciencia de
mundo y posibilidad de salvarlo.
Debo aclarar que ‘lo poetizado’ no se identifica con el poema, ni tampoco con la
intencidbn o cosmovision del poeta. Esto que es presupuesto y resultado de la
investigacién dependera de la particularidad del poema, por lo que en este &mbito
particular esta la verdad de ese poema, su figura particular. En este sentido el critico
expondra la verdad de esa unidad espiritual-sensorial del mundo, valida sélo para
ese poema, de cierta forma salvada en el poema y en la labor del critico. Desde ya
cabe destacar la actitud disidente que toma Benjamin con respecto a los métodos
tradicionales con que se manejaba la Estética Literaria, al afirmar que lo que hacen
no es ‘Estética de la Literatura’ sino ‘Filologia de las grandes obras’, frente a esto
propone una ‘estética’ que tenga en cuenta las obras menores*®, las obras que han
sido marginadas.
Ahora bien, solo en la poesia se hace presente la verdad en un mundo poéticamente
muerto, por ello la necesidad de la critica, pero ¢ qué sucede con este mundo, con el
hombre moderno y su experiencia? Después de la Guerra el joven para Benjamin
deja de ser el sujeto privilegiado de la experiencia, tampoco lo es el hombre
moderno adulto porque la modernidad ha producido una escision entre el hombre y
su espiritu. Ante esta situacién Benjamin, en un primer momento, reconoce como
ejemplo de ‘sujeto de experiencia’ a la experiencia del hombre premoderno, hombre
marginal y denostado por los actuales, claro que estos hombres han de ser

iluminados por la lampara del presente, con lo cual Benjamin no adopta una actitud

180 W. Benjamin, Dos poemas de Hélderlin. “Coraje de Poeta” y “Apocamiento”. Obras. Libro Il / vol. 1,

gMadrid: Abada, 2007), p. 108.
*! Ibid.
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conservadora, retrograda o idilica respecto del pasado*®?

, Sino que lo somete a una
revision a la luz de lo actual, es decir que los reactualiza pero no para volverlos
“actuales” en el sentido de hacerlos funcionales a la l6gica presente.'®

En esta actitud subyace, segun Arendt, la ‘Bewusstsein’ de “lo irreparable de la
ruptura en la tradicién”, ‘Bewusstsein’ aparecida en la Europa de la década del 20,
precisamente el éxito de Heidegger se debi6 a esto: escuchar la tradicion que piensa

184

el presente™", esto presenta una afinidad entre Benjamin y Heidegger, asi también

lo considera Forster cuando sefiala que

“...Benjamin hacia suya, desde esta perspectiva, la idea heideggeriana de
"escuchar la tradicidon que no se abandona al pasado sino que piensa en el
presente" como Unico modo de que esta siga hablando para romper la
monotonia de lo establecido...”*®

Sin embargo, entre ambos existen diferencias irreconciliables que se haran notar
con el tiempo, asi el marginal Benjamin contempla cémo Heidegger se convierte en
el maestro de Alemania, el fil6sofo de la nacion que deslumbra en las cétedras
universitarias de su tiempo, el filosofo del nazismo que con el tiempo llega a
considerarse como uno de los espiritus filos6ficos mas importantes de la tradicion.*2®
Pero volviendo al tema de la ‘tradicion’ lo que hace Benjamin es disputarle a los

»187

conservadores el patrimonio exclusivo de la ‘experiencia del pasado’™’, su concepto

de ‘ausgezeichnete Erfahrung’ (experiencia superior), ‘Erfahrung’ del hombre

182« La nostalgia de un retorno hacia un idealizado pasado premoderno, el anhelo por recobrar una

sélida tradicién todavia sin dafiar por los efectos derivados de una patolégica modernidad, se
encuentra en las bases del pensamiento conservador, llamémosle asi, de autores como Martin
Heidegger o Emst Jiinger...” [A. E. Carretero Pasin, 'Walter Benjamin: explorando lo social desde la
heterodoxia marxista', Anthropos 225, p. 76.]

183« Walter Benjamin... llegé a la conclusion de que tenia que descubrir nuevas formas de tratar con
el pasado...” [H. Arendt, 'Walter Benjamin 1892-1940', Hombres en tiempo de oscuridad, (Barcelona:
Gedisa, 2001), p. 200.]

**ibid.,

1% R. Forster, W. Benjamin - Th. Adorno: el ensayo como filosofia (Bs. As.: Nueva Vision, 1991), p.
25.
1% Una comparacion en estos momentos supondria analizar la produccién heideggerina con el objeto
de encontrar en ella su posicién, sélo a partir de aqui y de una confrontaciéon de escritos en épocas
similares podria llegar a ser un aporte a la presente tesis. Pero esto es un trabajo que supone abordar
con la misma rigurosidad los textos heideggerianos, tal y como los hice con los de Benjamin.

187 « _como acertadamente ha sefialado Juan Mayorga..., «para él salvar la tradicion incluye
rescatarla de sus presuntos guardianes, los llamados tradicionalistas». El pasado no es ensalzado,
pues, como una mera antitesis de la negatividad del presente, sino que, mas bien, debiéramos
descubrir albergada en su seno una energia mesianica de la cual se abasteceria el proyecto
revolucionario. Su tentativa de recuperacién del pasado, entonces, se desmarcara claramente de la
habitual afioranza por el legado del pasado latente en el tradicionalismo conservador. [A. E. Carretero
Pasin, 'Walter Benjamin: explorando lo social desde la heterodoxia marxista’', Anthropos 225, p. 76.]

JULIO ALEJANDRO PAEZ

59



EL PENSAMIENTO FILOSOFICO DESDE LA MARGINALIDAD INTELECTUAL

LAS IDENTIFICACIONES MARGINALES DEL DISCURSO BENJAMINIANO

premoderno mantenida al margen de lo moderno tendra una “energia mesianica”
pasible de ser utilizada en funcién del presente.

Esta mirada al pasado sera una constante en el pensamiento benjaminiano, en

particular “...tratando de poner al descubierto una lejania de caracter hondamente

religiosa que debiera ser reavivada para iluminar el presente...”® Por ello no es

casual que Benjamin califigue su trabajo con las metaforas de “alquimista,

paledgrafo, adivino, astrélogo, fisionomista, mago...”, ya que de este modo recupera

oficios y conocimientos premodernos y precientificos, todos desaparecidos por la

189 En este sentido

exclusividad del saber moderno (técnico o cientifico social)
Benjamin interpreta el valor de otros tipos de experiencias fecundas en el pasado,
fecundas para el hombre, pero quedandose en este estado ‘negativo de lo moderno’,
es decir como experiencias alternativas que sirvieron en su momento histérico mas
al hombre de lo que ahora lo hace la experiencia moderna. Esto abre las puertas
para buscar una experiencia afirmativa y alternativa a la experiencia burguesa.

Como afirme esta propuesta no es conservadora, ni retrograda, no propone volver al
pasado y negar los beneficios de lo moderno. Por el contrario significa reformular el
presente desde una mirada nostalgica de aquello que ha dejado de lado la
modernidad, de aquello que ha marginado, resaltando el valor que tenia, como por
ejemplo un ‘concepto mas opulento de experiencia’. Donde mejor se expresa esto es
en el ensayo nunca publicado de “La felicidad del hombre antiguo” (redactado al
parecer en 1916), aqui la actitud del hombre moderno es enfrentada a la que tiene el
hombre antiguo. EI hombre moderno, desgajado de la totalidad, se refugia en su
interior, cree que sus logros solo se producen por mérito propio es egoista, sobre el
sentimiento de felicidad es mezquino.*®® Por ello sélo se relaciona con la naturaleza
a través del dolor.® En esta situacion sincera se esboza la figura del ‘hombre

LN 13

sentimental’ “...que paga el precio de reunirse en su interior por entero mediante una

188« llegando a expresarse, en el ambito estético, en su nocion de aura en la obra de arte. El aura

nos haria presente, asi, el eco destellante de la religién, del arcaismo, travestido e incorporado en la
obra artistica...” [ibid.]

189« De ellos rescata la posibilidad de pensar lo concreto, lo desechado, lo escondido, lo superfluo,
los restos, la basura... y asi, no se deja arrinconar ni reducir a un mero «técnico» o «cientifico» social.
Dichas metaforas son una apuesta al pensamiento, a un pensamiento sin arbitrariedad y sin violencia
que fija una perspectiva «en las que el mundo aparece trastocado, enajenado, mostrando sus grietas
y desgarros, menesteroso y deforme» (Adorno, Minima Moralia, 257)...” [D. H. Cabrera, 'Walter
Benjamin, el alquimista de la modernidad', ibid., p. 28.]

1% . Benjamin, 'La fellicidad del hombre antiguo’, Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada, 2007), p.
131.

% pid., p. 130.
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unidad separada de la naturaleza...”®*. Es el hombre egocéntrico que reduce la
naturaleza a sentimientos inconfesables. En cuanto a la felicidad este hombre es el
‘arrogante’, el ‘altanero’, el ‘soberbio’, el que cree que le bastan sus propios méritos
para alcanzar la felicidad, objeto de disfrute personal y exclusivo.
Por el contrario en el hombre antiguo la felicidad esta conectada con la totalidad, por
ejemplo la victoria del héroe es compartida y deudora de su lugar, de su familia, de
sus dioses'®, sus logros son sentidos como propios por aquéllos. Por ello la
felicidad esta contenida en la ‘Fest’ que sigue a la victoria y por lo tanto no es una
felicidad personal, sino que se conecta “...en la fama de su ciudad, en el orgullo de
su lugar y su familia, como en la alegria de los dioses y el suefio que lo conduce
hacia los héroes™*. El hombre antiguo esta conectado con el cosmos y le debe a
esta experiencia la ‘Glick’, los dioses han decidido favorecerlo. Frente al hombre
moderno que tiene solo vivencias (erlebnisse) el hombre antiguo tiene experiencias
(erfahrungen).'® El antecedente a esta situaciéon podria encontrarse en la Edad
Media, tal cual lo expresa en “Sobre la Edad Media” (escrito en 1916) cuando
manifiesta que la pérdida de la experiencia que conecta al hombre con la naturaleza
ya entra en crisis en Edad Media asi “..en primer término, lo que dominaba era la
Ekklesia, y, en segundo término, entre el principio dominador y el principio dominado
siempre tiene lugar una separacion...”. Hay una separacién entre religion y vida,
separacién inexistente en el espiritu asiatico. De esta manera, Benjamin contrapone

la experiencia desdivinizada medieval a la experiencia asiatica, asi

“...El espiritu de Oriente dispone de los contenidos reales de lo absoluto,
cosa que ya se muestra en la unidad de reliqién, filosofia y arte, y muy
especialmente en la unidad de religién y vida...” o

De este modo, a pesar de que Benjamin cargue con la mochila de ‘intelectual

metafisico’ por su acercamiento al pensamiento religioso, su propuesta se dirigia a

92 |bid., p. 131.
1% |bid., p. 133.
** pid.
19 « Segln una manifestacion oral, Benjamin sélo reconocia al Yo como mistico, no como
metafisico-critico del conocimiento, como «sustancialidad». La vida interior es para él no soélo el
albergue de la abulia y la turbia autosuficiencia, sino también el fantasma que deforma la vida posible
del hombre: por doquier la contrasta con lo corpéreo y exterior. Asi pues, en vano se buscaran en él
conceptos no sélo como autonomia, sino también como totalidad, vida, sistema, pertenecientes todos
ellos a los dominios de la Metafisica subjetiva...” [T. Adorno, 'Caracterizacion de Walter Benjamin
%6950)" Sobre Walter Benjamin, (Madrid: Catedra, 2001), p. 20.]
. Vg/.dBenjamin, 'Sobre la Edad Media', Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada, 2007), p. 136.

Ibid.
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dinamitar los presupuestos de la experiencia ilustrada y metafisica que mutila al
hombre con sus experiencias particulares y egoistas. En este sentido considero a
Benjamin como un intelectual critico, al intentar la unidad del hombre a través de una
nueva ‘Erfahrung’, una experiencia de totalidad, una experiencia distinta a la
moderna y a la contemporanea.
Esto es la ensefianza que dejo su aproximacién al hombre premoderno, ahora a
partir de estos conocimientos Benjamin cree encontrar en Kant la solucion a la falta
de una experiencia de totalidad. Esto lo hace en un contexto renovado de su vida
personal, en estos momentos logra evadir la milicia, casarse con Dora Pollack, pasar
a Suiza y vivir a salvo de la guerra, alli nacera su hijo. Es en este contexto donde
Benjamin comienza a pensar su tema de tesis ocupandose nuevamente de la
filosofia kantiana, pero tomando distancia de los filésofos burgueses posteriores a
1860 que volvieron a Kant, con su ‘ideologia de la resignacion’®® y también de los
filbsofos contemporaneos que se dividian entre la ‘razén formal’ y la ‘realidad
historica’.>®® Por lo tanto, esta ‘vuelta a Kant' tendra su propia impronta en vista a
aguella experiencia superior, no ligada exclusivamente a lo religioso sino también a
lo profano del pensamiento kantiano y de la filosofia venidera.
El titulo “Sobre el Programa de Filosofia Venidera” es sin duda sintoméatico del grado
de relevancia histérica al que eleva al pensador de Kénigsberg. No s6lo Kant es un
icono del pasado sino que hasta el presente benjaminiano nadie lo superd, y mas,
Kant seria la guia de un ‘verdadero programa de filosofia’. Sin embargo tiene una
limitacién

“...el obstaculo mas significativo que dificulta la conexion con Kant de una
filosofia verdaderamente consciente de la eternidad y del tiempo se

198 Desde 1860 esta la consigna ‘volver a Kant’, (frase usada por primera vez por Otto Liebmann en

1865) “...habia articulado la desilusién de los fildsofos respecto de toda metafisica. Sin embargo, el
neokantismo, producto de las nuevas condiciones histdricas, nunca "volvi¢" realmente a Kant.
Mientras que la critica kantiana de la metafisica habia sido radical en cuanto a sus implicancias
sociales, estos neokantianos transformaron la razén critica en una ideologia de la resignacion, un
positivismo que era en realidad derrotismo, pasiva aceptacion del mundo en su forma dada...” [S.
Buck-Morss, Origen de la dialéctica negativa (Bs.As: Eterna Cadencia, 2011), p. 179.]

199« En un polo, los neokantianos de Marburgo sostenian el concepto idealista de la universalidad
de la razén, pero pagaban caro por ello, al sacrificar el contenido histérico y social... En el polo
opuesto, la Lebensphilosophie, al aceptar la relatividad histérica de la verdad asi como la necesidad
de la filosofia de trabajar con contenido empirico (la experiencia vivida), ha mantenido el contacto con
la realidad de forma explicita, pero al hacerlo ha perdido toda pretensiéon de encontrar un sentido mas
alld del mundo empirico que la presiona...” [ibid., p. 180.]

“...Pero Adorno sentia que el existencialismo (asi como la fenomenologia y la Lebensphilosophie) se
equivocaban al aceptar los fendmenos naturales como "dados" inmediatamente en la experiencia...”
[ibid., p. 182.]
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encuentra en lo siguiente: la realidad a partir de la cual queria Kant basar el
conocimiento en la verdad y la certeza es una realidad de rango inferior,
incluso infimo...”*%

Efectivamente, para Benjamin, Kant dio una explicacion valida pero parcial, como lo
hacen la mayoria de los fildsofos, con lo cual Kant no escapa a los ‘defectos

filosdficos’ 2t

que incumplen con una conciencia de la eternidad y del tiempo.
Benjamin aclara esta ‘conciencia’, por un lado se refiere a la ‘validez atemporal del
conocimiento’, y por otro, a la ‘certeza de una experiencia temporal’. Para Benjamin
el primer requisito en Kant quedaria cumplido con la tendencia universal que tiene la
filosofia, tendencia que en muchos casos se transforma en el Unico requisito
filosofico. Ahora bien esta ‘tendencia universal’ surge de una ‘experiencia particular’
que por la ‘inconsciencia’ filosdéfica troca en experiencia universal, transformandose
la filosofia en un sistema rigido basado en experiencias particulares universalizadas.
Es asi que Benjamin entiende al sistema filoséfico kantiano (basado en una
experiencia particular llamada ‘cosmovision propia de la ilustracién’) como limitado,
ya que no concibid esta experiencia como algo particular, como experiencia propia,
con el agravante que para Benjamin esta experiencia es una experiencia inferior,
una de las mas bajas de toda la historia de la humanidad. En la critica a esta
experiencia no puedo dejar de mencionar que la misma esta en sintonia con la
critica a la sociedad y a la cultura burguesa realizada en su etapa de produccién
juvenil, sélo que ahora no tiene el sustento del movimiento juvenil.

En comparacion con la experiencia burguesa, Benjamin consideraba como
igualmente validas otros tipos de experiencia, como la de los pueblos preanimistas,
la de los locos, la de los videntes. En una oportunidad Scholem relata que, para
Benjamin, las alucinaciones ampliaban la experiencia y que en ningdn caso se
podria comparar con el término ‘ilusién’®®?,

Por ello la ‘filosofia venidera’ debe revisar y seleccionar los elementos de la teoria
kantiana que aceptara, pero como toda teoria se debe basar en una experiencia,

» 203

Benjamin considera que ésta debe ser de rango ‘superior a la experiencia

200w, Benjamin, 'Sobre el programa de filosofia venidera', Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada,

2007), p. 162.

oL« Pues el interés filoséfico universal siempre se dirige al mismo tiempo a la validez atemporal del
conocimiento y a la certeza de una experiencia temporal... Pero los fildsofos (Kant incluido) no
tuvieron consciencia de esta experiencia en toda su estructura como una experiencia temporal
singular...” [ibid., p. 163.]

292 3. Scholem, Walter Benjamin. Historia de una Amistad (Bs. As.: De Bolsillo, 2008), p. 107.

%% bid., p. 164.
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kantiana y a cualquier experiencia particular. Asi en Benjamin la experiencia no es
absolutamente a priori, intervienen en ella la evolucién histérica, la situacion social y

cultural.?®* A partir de esto puede definir la filosofia venidera del siguiente modo,

“ ...encontrar o crear el concepto de conocimiento que, al poner el concepto

de experiencia exclusivamente en relacion con la conciencia trascendental,

no sélo hace posible la experiencia mecanica, sino también la experiencia
e »205

religiosa...

Una vez esbozada esta ‘experiencia superior’ Benjamin avanza contra la ciencia que

sirvié a la busqueda de los principios de la doctrina kantiana, sobre ella dice

“...La consciencia de que el conocimiento filoséfico es absolutamente
apriorico y seguro, la conciencia de estos aspectos de la filosofia
comparables a la matematica, hizo que Kant olvidara que todo conocimiento
filoséfico tiene su Unica expresion en el lenguaje, y no en las férmulas ni en
los nimeros...”**

Aqui quiero destacar un aspecto nodal que podria pasar desapercibido: la vital
importancia del lenguaje en Benjamin. En dicho texto menciona que la unién entre
conocimiento y lenguaje en vida de Kant ya lo intenté realizar Johann Georg
Hamann®®’, con lo cual muestra la ceguera del pensamiento kantiano. Ahora bien no
es casual que nombre a Hamann por la relacion intrinseca que éste plantea entre el
lenguaje y lo divino, asi el lenguaje lo mismo que la poesia tendria un origen divino.
El lado irracional de este pensador esta en su aseveracion de que la razon
discursiva es impotente para comprender al lenguaje y a la historia, entendida como
revelaciéon divina. Otro dato para relacionarlo con Benjamin, y contra toda
desmembracién del hombre, es su reduccion de la razén a una parte de la total
personalidad del hombre que pertenece a un todo. Todo esto enfrentado a la division
kantiana de las facultades que intenta superar sin éxitos la escision producida en la
moderndiad entre el hombre y su experiencia.

En conclusion, el abordaje kantiano llevo a la necesidad de plantear una ‘experiencia
superior’ en la cual la uniéon de lenguaje y religion no es un tema menor, en “El

lenguaje en cuanto tal y el lenguaje entre los hombres” (1916) da cuenta de esta

204 G, Amengual, M. Cabot y J. L. Vermal, Ruptura de la tradicion. Estudios sobre Walter Benjamin y

Martin Heidegger (Madrid: Trotta, 2008), p. 35.

2% W. Benjamin, 'Sobre el programa de filosofia venidera’, Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada,
2007), p. 168.

2% |pid., p. 172.

97 Seglin este autor “...las palabras no son simplemente signos, sino que en ellas se expresa la
“esencia espiritual”, del que habla en no menor medida que la esencia espiritual de aquello de que se
habla...” [B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 42.]
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union. Por lo que el lenguaje que aparece en el texto “Sobre el programa de la
filosofia venidera” devela el trasfondo profundamente teologico que subyace en la
presente reflexion. Por lo que en definitiva la experiencia elevada tiene que ver con
una experiencia religiosa. 2°®
En esto queda al descubierto que el pensamiento benjaminiano no transitaba por
una recuperacion de Kant, obviamente que Benjamin estimaba el pensamiento
kantiano, pero este pensamiento no deja de ser una mera excusa para expresar un
pensamiento superador, basado en una experiencia religiosa. Kant, para Benjamin,
es la llave que conecta sus profundas intuiciones religiosas con sus propias
demandas filosoficas. Esta interpretacion la refuerzo con la vision que tiene Scholem
de lo que seria la filosofia para Benjamin, en una anotacién que refiere a palabras de
Benjamin, Scholem afirma que para aquél “...La filosofia es la experiencia absoluta,
deducida como lenguaje en el contexto sistematico-simbdlico...”?*?. También para
Witte el lenguaje en Benjamin era un instrumento de conocimiento puro que supera
la oposicién sujeto-objeto y garantiza la continuidad de la experiencia®?, asi se
reemplaza la experiencia matematica y cientifica por la religiosa que tiene su origen
en el lenguaje, para el comentarista este giro teoldgico es comin en NUMerosos
intelectuales de la época como en Heidegger?**.
Para Amengual la postura critica adoptada por Benjamin no se dirigia a Kant sino a
su época, a la llustracion, asi el problema de Kant seria la cosmovision ilustrada
propia de su momento, pero a pesar de esa limitacion a juicio de Benjamin, Kant
pudo realizar una labor ‘colosal’. ?* Por su parte Benjamin se basa en otra

experiencia donde el objeto y el contenido de la totalidad concreta de la experiencia

2% W. Benjamin, 'Sobre el programa de filosofia venidera’, Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada,

2007), p. 172.

299 G, Scholem, Walter Benjamin. Historia de una Amistad (Bs. As.: De Bolsillo, 2008), p. 103.

210« En este sistema filosdfico la jerarquia de ideas culmina en el conocimiento puro, "en el
concepto final de que solo la filosofia puede y debe pensar a Dios"...” [B. Witte, Walter Benjamin. Una
biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), pp. 49-50.]

2« Martin Heidegger, para citarlo soélo a él, emprendié el camino del retorno a la filosofia medieval
del lenguaje, que Benjamin considerd, como se manifiesta en la tesis de doctorado sobre Duns
Escoto (1916), que Benjamin ley6 en 1920, cuando estaba en busca de un tema para su propia tesis
de doctorado, y en que reconocié la proximidad de sus propias preocupaciones...” [ibid., p. 50.] Sobre
esto dira Adorno: “...El lugar de la Filosofia trascendental lo ocupa, mediante la protesta de Benjamin
contra la formacién de conceptos clasificatorios, la Filosofia del Lenguaje. Anticipa algunas cosas de
la de Heidegger; sin embargo, en sus aspectos centrales ambos son irreconciliables entre si. Segun
la doctrina de Benjamin, a la verdad misma le es inherente un «nudcleo temporal» que veda el
concepto de un ser ontolégicamente puro...” [T. Adorno, 'Prefacio al Estudio sobre la filosofia de
Walter Benjamin de Rolf Tiedemann (1965)', Sobre Walter Benjamin, (Madrid: Catedra, 2001), p. 86.]
212 \W. Benjamin, 'Sobre el programa de filosofia venidera’, Obras. Libro 1l / vol. 1, (Madrid: Abada,
2007), p. 163.
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es la religion. En este sentido la filosofia deviene religion, en la medida en que
puede pensar la totalidad y la unidad de la experiencia. Asi la filosofia es teoria del
conocimiento, metafisica y, en cuanto teoria de la unidad de la existencia, es
religion. Todo esto viene a mostrar, mas que afinidades, diferencias con el
pensamiento kantiano, con el kantismo y con el neokantismo. De cierta manera
Scholem describe el interés benjaminiano en esa época por lo religioso, para él la

“doctrina” incluia la filosofia®*®.

Para concluir quiero destacar estos momentos de busqueda de una ‘neue Erfahrung’
porque descubre elementos importantes para la posterior produccién, sin embargo y
a pesar de que la ‘experiencia premoderna y kantiana’ sea posterior, reconoce ahora
la ‘neue Erfahrung’ en la ‘critica’, por lo tanto regresa a ella renovado y apoyado en

conceptos como ‘experiencia de totalidad’,  experiencia superior’, ‘teologia’ y
‘lenguaje’; conceptos devenidos de aquellas experiencias y acordes a ese nuevo

espacio construido con la critica.

3.2. La ‘neue Erfahrung’: presupuestos y consecuencias

Como sabemos el Proyecto de la Filosofia Venidera nunca se cumplid, tal como lo
habia anunciado el berlinés, sin embargo quiero sugerir que si fue posible a través
de la ‘Kritik’ cuando a ésta se la entiende como filosofia, todo sustentado por los
supuestos teoldgicos que hacen posible la experiencia superior.

De este modo, dos son los ‘momentos’ destacables de esta ‘neue Erfahrung’, ambos
con profunda raigambre teoldgica y compuestos por una dialéctica que opone, sin
superacion, ‘peligro’ y ‘salvaciéon’. ‘Peligro’ para el poeta y el critico nacidos en un
‘mundo poéticamente muerto’, ‘peligro’ por la cercania de la ‘muerte’, pero también
‘salvaciéon’ de ese mundo a partir de la ‘vida’ del poema y de la ‘muerte’ del poeta.
‘Peligro’ por la ‘experiencia burguesa’, ‘experiencia inferior’, pero también ‘salvacion’
en la ‘experiencia de totalidad’ ejemplificada por el ‘hombre premoderno’ y por la

‘experiencia superior’.

23« Alo largo de aquellos afios, entre 1915 y, cuando menos, 1927, la esfera religiosa adquiri6 para

Benjamin una importancia central, totalmente al margen de una cierta duda de fondo; en su nlcleo se
hallaba el concepto de “doctrina”, que para él incluia en efecto, el dominio de la filosofia, pero
trascendiéndolo enteramente...” [G. Scholem, Walter Benjamin. Historia de una Amistad (Bs. As.: De
Bolsillo, 2008), p. 102.]
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En este contexto el saber de la ‘critica’ llega a constituirse en la accién necesaria

para el ‘reconocimiento’ y la ‘concientizacion’ del ‘peligro’ y la ‘catastrofe’. A partir de

ella se hara presente la ‘experiencia de totalidad’, la ‘experiencia superior’ como

‘Erlésung’ (salvacion), evidentemente alejada de toda propuesta burguesa. De este

modo la ‘critica’ y ‘el método critico’, se han de conformar como paradigmas de la

‘idea’ de‘neue Erfahrung’y serviran de intermediarios entre el peligro y la salvacion,
€n un nuevo espacio que viene a reemplazar a la ‘idea’ de jugendliche Erfahrung’.

Claro que la postulacion de la ‘neue Erfahrung’ como ‘critica’, considerando lo

”

postulado en “Sobre el Programa...”, impone revisar el ‘lenguaje’ pero desde una
perspectiva externa a los postulados modernos, perspectiva marcada
profundamente por el ‘espiritu teolégico’ que no dejara de manejarse con la
dialéctica ‘peligro’/ ‘salvacion’.

Efectivamente, en la nueva concepcién de ‘Erfahrung’ |la ‘critica’ viene a reemplazar
la praxis politica unida a la ‘Jugendbewegung’, el escrito que inauguré esta nueva
orientacion fue “Dos poemas de Friedrich Hbélderlin...” aunque éste no distinga entre
el ‘método’ y el ‘contenido de verdad’, es decir que el contenido de verdad de las
obras de Hoélderlin revela al mismo tiempo el método empleado por Benjamin.

La disociacion entre ‘método’ y ‘contenido de verdad’, centrado sélo en el ‘método
critico’, recién aparece cuando Benjamin compara el ‘Trauerspiel’ con la ‘Tragedia’,
en esa comparacion no deja de lado las experiencias heredadas de la ‘religion’,
convirtiéndose ésta y en particular la ‘Teologia’ en el presupuesto de esta ‘neue
Erfahrung’. De este modo, si la ‘religion’ en algun momento de la historia logré que el
hombre tuviera una auténtica experiencia, ahora puede brindar su ayuda para que el
hombre vuelva a tener esa experiencia en el mundo moderno. Este aporte si bien lo
desarrollé anteriormente, alli lo hice s6lo como contribucion a una ‘nueva nocion de
experiencia’ que supliera la ‘praxis social’; ahora estas herramientas, concebidas por
la religion, exceden esa ‘busqueda’ hasta llegar a la consolidada ‘neue Erfahrung’, a
Su propuesta critica-teorica entendida ‘ahora’ metodolégicamente.

En este sentido, visto desde el ‘centro’ de la produccion critica y literaria, la postura
benjaminiana es ‘marginal’ a ese centro porque Benjamin se da cuenta de que para
luchar contra lo establecido es necesario utilizar armas disimiles a las que utiliza el
adversario, porque al hacerlo asi no caera en la trampa de la internalizacion de una

l6gica funcional a lo establecido, por lo tanto sus resultados seran totalmente
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exoticos y exdgenos. De este modo, con las armas que brinda la ‘teologia’, en la
lucha por lo metodologico de la critica, necesariamente se ha de luchar por ‘el
lenguaje’, reconociendo dos formas de entenderlo en “El significado del lenguaje en
el Trauerspiel y en la Tragedia” y en “Sobre el lenguaje en cuanto tal y sobre el
lenguaje del hombre”.
En “El significado del lenguaje en el Trauerspiel y en la Tragedia” Benjamin presenta
la oposicion de ambos género a partir de ‘das Wort’ (la palabra), la ‘tragedia’ como
forma dramatica clasica pura se basa en la interlocucion humana que en su
manifestacion pura, ‘das reine Wort’ (la palabra pura) es tragica. >** Por otro lado, al
borde de ‘das reine Wort’ esta ‘la palabra que se transforma’, ésta es la que informa

al Trauerspiel, asi

“...Existe una vida sentimental pura de la palabra en la que ésta se purifica
para dejar de ser sonido de la naturaleza para convertirse en sonido puro
del sentimiento... para esta palabra el lenguaje es un estadio de paso... de
su transformacion...”**®

Pero con ello la naturaleza se ve traicionada y el sentimiento se convierte en luto.?*

A pesar de esto existe también la ‘Erlésung’ (redencion) que se da en la muasica del
‘Trauerspiel’, en su teatro lo luctuoso se disuelve en el lenguaje del sentimiento puro,
en la musica. %’

La idea de ‘Erlbsung’ unida al sonido de la palabra expresa una ‘necesidad teologica’
que queda resuelta en el arte, es decir que el ‘Trauerspiel’ representa esa
transformacién desde el sonido natural, pasando por el lamento hasta la masica. Por
el contrario en la Tragedia no parece necesaria la ‘Erlésung’, por lo tanto mas
cercano a lo moderno se encuentra el ‘Trauerspiel’, €l mismo representa el drama
moderno, y por ello es de mayor relevancia. Esta manifestacion artistica, desecho de
la cultura moderna, en peligro de desaparecer, reprobada y ridiculizada es rescatada
de ese olvido por parte del critico, el cual ahora, munido de herramientas teoldgicas,
centrara su atencién en ‘die Sprache’ (el lenguaje), abordando una distincién de
géneros literarios, pero desde marcos foraneos a los establecidos en la literatura,

como es la Filosofia del Lenguaje (lo mismo ocurrira en “Trauerspiel y Tragedia’

pero aqui la distincion la realiza a través de la nocion de ‘die Zeit).

214 \W. Benjamin, 'El significado del lenguaje en el Trauerspiel y en la Tragedia’, Obras. Libro Il / vol. 1,

%Iadrid: Abada, 2007), p. 142.
Ibid.Ibid. P. 142

1% pid., p. 143.

27 bid., p. 144.
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Benjamin no realiza esto para afirmar que ‘die Erlbsung’ esta en la religion, eso lo
transformaria en tedlogo o en religioso, por el contrario la misma se encuentra en lo
secularizado, en este caso en ‘die Sprache’. Asi no solamente hay una oposicion en
el ‘Trauerspiel’ a lo establecido (estudio de las grandes obras, como la tragedia),
sino también se impone una perspectiva forAnea al marco propio de estas
manifestaciones artisticas y esta perspectiva es la que hace resaltar lo valioso de lo
marginado.
Sin embargo debo decir que tanto el ‘Sprache’ de la ‘“Tragedia’ como el ‘Sprache’ del
‘Trauerspiel’ pertenecen al ‘lenguaje de los hombres’, no al lenguaje en general. Esto
lo seguirad descubriendo en “Sobre el lenguaje en cuanto tal y sobre el lenguaje de
los hombres”, escrito que expresa su primera ‘Filosofia del Lenguaje’ conectada con
la teologia.?® En este trabajo intenta oponerse a la ‘concepcién burguesa del
lenguaje’ donde “...el instrumento de la comunicacion es la palabra; su objeto es la
cosa; su destinatario es un ser humano...”*° En esta reduccién de la palabra a mero
instrumento se le quita el poder que pudiera tener, entonces aquél que trabaja con el
lenguaje como puede ser un escritor, un poeta, un critico, etc., ha de hacerlo sobre
un objeto de menor valia, sobre un util, sobre un signo convencional subordinado al
poder que imponen las cosas, la realidad solidificada o el sujeto que utiliza ese
lenguaje instrumentalizado.
Por el contrario, desde la perspectiva benjaminiana, el lenguaje se extiende a todo, a
todas las cosas animadas e inanimadas y “...a todos es esencial comunicar su

7220 ol cual se hace ‘en’ el lenguaje, descubriendo una

contenido espiritual...
distinciéon entre ‘el ser espiritual’ y ‘el ser linguistico’, el lenguaje comunicaria el ser
espiritual que le corresponde. Asi el ser espiritual se comunica ‘en’ el lenguaje, lo
gue comunica es su ser linguistico propio, por lo tanto todo lenguaje se comunica a

si mismo. %! En cuanto al hombre se refiere, aplicando esta méaxima dira

218

Valverde dice que “Sobre el lenguaje en general...” “...es un tratado poético sobre los primeros
capitulos del Génesis... el lenguaje de Adan degenera hasta ser lo que es hoy, antes instrumento de
juicio que de conocimiento. Pero para Benjamin queda siempre, ademas, el otro lenguaje, el mudo
lenguaje de las cosas, que el poeta puede hacer hablar a través de su propia voz...” [J. M. Valverde,
'‘Walter Benjamin -"un héroe de nuestro tiempo™, Para Walter Benjamin, I. N. S. y. K. Scheuerman
ged.), (Bonn: Inter Nationes, 1992), p. 21.]

° W. Benjamin, 'Sobre el lenguaje en cuanto tal y sobre el lenguaje del hombre', Obras. Libro I / vol.
1, (Madrid: Abada, 2007), p. 148.
29 bid., p. 145.
2L |bid., pp. 146-147.
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‘

“..."El ser linguistico del hombre es su lenguaje”. Es decir, que el hombre
comunica su propio ser espiritual, y lo comunica en su lenguaje. Pero el
lenguaje del hombre habla en las palabras. Y, por lo tanto, el hombre
comunica su ser espiritual (en la medida en que sea comunicable) al darles
nombre a las otras cosas... al identificar el lenguaje denominador con el
lenguaje en cuanto tal, la teoria del lenguaje se priva de los conocimientos
mas profundos. Por tanto, el ser lingiiistico del hombre consiste en que éste
da nombre a las cosas...”**

Asi ‘el lenguaje en cuanto tal’ que es el ‘denominador’ se opondra a la concepcion
corriente del ‘lenguaje de los hombres’ que es un ‘instrumento’. Pero no sélo eso,
éste lenguaje ‘denominador’ de los hombres es insertado como expresion particular
dentro de una teoria mas amplia, contraponiendo con ello el comdn aislamiento
moderno de los objetos de estudio, entre los que se encuentra el lenguaje. También
ese ‘lenguaje denominador’ es distinto del ‘lenguaje de las cosas’ ya que el hombre
es el unico que puede dar nombre a las cosas, es el sefior de la naturaleza, con el
nombrar el hombre se comunica con Dios.?*® Es aqui donde aparece el otro gran
contexto del lenguaje, el teoldgico, el de ‘die Offenbarung’ (la revelacion), esto en
afinidad con Hamann. Con esto Benjamin se opone no sélo a la concepcién
burguesa del lenguaje, que ve la palabra como un signo de las cosas establecida por
convencion, sino también a la teoria mistica del lenguaje, donde la palabra es la
esencia de la cosa. Segun Fernandez Martorell, Benjamin arranca de los principios
basicos de la Tora (libro judio de la revelacién o instruccién divina) asi

“...Todo lo existente esta contenido en el nombre que lo expresa y en cada
una de las letras que lo componen. Este es el sentido primero de la Tora y
el que Benjamin va a establecer en la teoria, entre mistica y metaférica, del
lenguaje...”?**

Los principios basicos segtin Scholem?®® en “La Cébala y su simbolismo” son:

“...en primer lugar, la Tora contiene el nombre de Dios y con ello el poder
del propio Dios; en segundo término, la Tora es un organismo viviente, las
letras son su cuerpo mistico y Dios, que esta en ellas, que se manifiesta y

22 bid., p. 147.

23« Benjamin ya afirma que el nombre que los padres dan al nifio —nombre al que no corresponde
ningln conocimiento objetivo- es el Unico rastro del lenguaje divino que subsiste en el seno del
lenguaje de los humanos... [...] el hombre recibe de Dios la facultad de forjar su propio destino a
partir del nombre que lleva... El nombre, forma vacia carente de contenido semantico definido,
preexiste al hombre, pero éste engendra, a partir de esta pura estructura, una infinidad de
significaciones nuevas...” [S. Moses, 'ldeas, nombres, estrellas. Metaforas del origen en Walter
Benjamin', Para Walter Benjamin, I. S. y. K. S. Edit. (ed.), (Bonn: Inter Nationes, 1992), p. 193.]

224 C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), p. 35.

% scholem recién comienza a dedicarse a la cabala en 1919. [G. Scholem, Walter Benjamin. Historia
de una Amistad (Bs. As.: De Bolsillo, 2008), p. 139.]
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crea a través de ellas, es el alma de tales letras; en dltimo término, la Tora
desprende un indeterminado nimero de significaciones y sentidos...”**

El dltimo principio, para Fernandez Martorell, aquel que apunta a los niveles de
significaciébn de los nombres constituye el tejido de la escritura de Benjamin, su
forma de expresarse y de pensar.??’ De este modo el elemento del pensamiento
mistico judio es importante para la identidad entre lengua y realidad, nombrar y
crear.??®

Por otro lado, aun cuando se considere fuente de su pensamiento a la ‘tradicion
romantica’, como la méas arcaica de Herder®®, incluso cuando ésa tradicion vincula
el universo secular del lenguaje con el ambito de lo sagrado®, Forster sefiala mas

“

fuentes, mencionadas por Winfried Menninhaus, como “...la filosofia romantica del
lenguaje de Novalis, Schlegel, Hamman y Herder —ella misma inspirada por temas
prestados de la Cabala y de la tradicién mistica del pietismo suabo...””! De este
modo para Forster todavia se respira en el aire la influencia de Jacob Bohme y del
pietismo suabo que se extenderia directamente hasta Hoélderlin y Schelling; una
influencia que retrotrae hacia otras épocas y que devuelve el eco de saberes
olvidados.?*

Las relaciones entre lenguaje (idioma) e identidad nacional fueron explotadas por el
fanatismo nacionalista aleman®®, fanatismo que también habitaba en la academia,
ante éstos Benjamin tomo distnacia, sus preocupaciones solo fueron de raiz

cabalistica, concibiendo un “lenguaje universal’®**y, como dice Forster, la verdadera

2% C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,

1992), pp. 34-35.
?27« En una carta a Max Rychner —critico literario y redactor de la Neue Schweizer Rundschau a
partir de la cual conoce a Benjamin como colaborador— escribe: «nunca he podido investigar y
pensar de otra forma que en un sentido, si puedo hablar asi, teoldgico, es decir conforme a la doctrina
talmudica de los cuarenta y nueve grados de significacion de cada pasaje de la Tora» (B, 524)...”
Liztgid., p. 38.]

Ibid., p. 39.
229« Herder, para quien el lenguaje es combinacion de materia perceptiva y forma espiritual, habla
surgida de la naturaleza: «la copa susurraba»...” [ibid., p. 36.]
%0 R. Forster, W. Benjamin - Th. Adorno: el ensayo como filosofia (Bs. As.: Nueva Vision, 1991), p.
68.
8L «  Los fragmentos de esa lengua perdida, que habitan desperdigadamente nuestro tiempo
histérico, constituyen las sefales de ese pasado que se proyecta utépicamente hacia el futuro...”
List%id., p. 67.]

ibid.
2%« _En gran medida el siglo XIX aleman fue forjado por el idioma del Fausto y del Hyperion, del
humus linglistico de esas dos obras colosales se alimentaron casi todos los grandes escritores que
definieron el caracter original, y problematico, de la cultura alemana....” [ibid., pp. 68-69.]
%« _El contenido judaico, cosmopolita, de su pensamiento le impidié tomar partido por la vision
herderiana y le indujo a rechazar cualquier forma de nacionalismo linglistico...” [ibid., p. 69.]
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“

traduccién supone ese lenguaje.?*® Por ello “..Benjamin no podia sentirse muy a
gusto entre aquellos filosofos y poetas que, olvidandose del Ur-Sprache, se
dedicaron con fervor a exaltar la lengua nacional como Unico ambito de
referencia...”**

Para Benjamin en ‘el lenguaje en cuanto tal’ el hombre traduciria en palabras el
lenguaje mudo de las cosas, y de este modo expresaria su ser espiritual. >’ Segln

Witte, Benjamin

“...se vale aqui del concepto de traduccion, no en el sentido habitual,... sino
en el sentido vertical que implica pasar de un lenguaje menos perfecto (el
lenguaje de las cosas en su mutismo después del paraiso) a un lenguaje
mas perfecto, es decir, el de los hombres; asi se garantiza por este
concepto la continuidad del orden jerarquico de los Ienguajes...”238

El acceso a un plano jerarquico superior estd dado por la capacidad humana de
‘nombrar’, esta capacidad exclusiva del hombre lo acerca al lenguaje adanico®*, que
es mas perfecto.?*® Por supuesto que el hombre, en el desarrollo histrico se ha ido
alejando cada vez mas de aquella concepcion adanica del lenguaje, quedando en la
palabra, en el lenguaje las huellas de lo divino, encontrar esas huellas en el nombrar
constituye, segun Forster, el paradigma mesianico/restitutivo de inspiraciéon
teoldgica®*! y cabalistica®*?. De este modo la ‘critica del lenguaje’ se transforma en

traduccidén del ‘lenguaje humano’ al ‘lenguaje adanico’.

2%« Su preocupacion por el problema de la traduccion se fundaba directamente en la idea,

compartida por Mallarmé, de que el acto de traslacion de un idioma a otro era posible si se sostenia el
concepto de una "lengua universal"...”[ibid.] “...La traduccion, para esta concepcién, es una
obligacién teoldgica, un momento esencial, insustituible, de la redencion. Lo que fue mezclado y
confundido en Babel deberd ser recuperado y recompuesto. Por eso la tarea del traductor contiene
elementos mesianicos...” [ibid., p. 71.]
% 1pbid., p. 72.
287« Pero ese peculiar modo de perseguir esas huellas, de recobrar el sonido de la palabra concreta
supone romper con el modo "cientifico” de conocimiento que, para él, se inscribe absolutamente en la
I6gica del lenguaje con objeto; implica abandonar la visién totalizante propia del espiritu de sistema, y
o;otar por hallar en lo pequefio, en el fragmento, la totalidad...” [ibid., p. 140.]
%8 B Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 43.
239« _El discurso adanico es la palabra que revela el divino lenguaje de la naturaleza, ligando al
sujeto en una comunién con lo concreto que se basa en la inmediatez del nombre creativo...” [T.
Eagleton, Walter Benjamin o hacia una critica revolucionaria (Madrid: Céatedra, 1998), p. 299.]
49 seguin Witte “...su filosofia del lenguaje une, media, los polos de la vida, los objetos de este
mundo, con la realidad pura, ante espiritu y ahora designado en un sentido platonizante, con el
neokantismo, como las ideas...” [B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002),
. 40.]
B‘l R. Forster, W. Benjamin - Th. Adorno: el ensayo como filosofia (Bs. As.: Nueva Vision, 1991), p.
66.
242 « Los cabalistas sostienen que la Tora no sélo encierra el nombre inefable de Dios, el
Tetragrama, sino que la Tora es anterior al mundo y éste un producto suyo...[ibid., p. 91.]
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Esta concepcion del lenguaje también puede interpretarse como una reaccion a la

‘pobreza de la experiencia’ que deviene en “silencio del lenguaje”, frente a este

“avance del historicismo secular’, dira Forster, Benjamin opone “cierto tipo de

experiencia poética”, una lengua mas pura que comunica con lo sagrado®*,
agregaria con una experiencia de totalidad, con una experiencia superior.

De esta manera “restituye al lenguaje” de la deriva del tiempo histérico.?** Por ello

Benjamin es un disidente de su época, una época que ha olvidado la vinculacion del

245

lenguaje con lo divino, lo ha degradado“™, en este sentido es importante la labor del

comentarista, del critico, del traductor que analiza la lengua profana pero para la
‘anamnesis’, la recordacién **® | asi Benjamin no busca quedarse en una

contemplacion estética sino que

“...Lo teoldgico es siempre en Benjamin un modo privilegiado de acceso,
una de las rutas que le permite comprender de otra maznera una época, la
suya, profundamente atravesada por la secularizacion...”**’

Y en este comprender abre las puertas a un nuevo espacio, un ‘entre nuevo’ en los

pliegues del lenguaje profanado.*®

Otro intérprete que destaca el elemento teoldgico, el mesianismo como elemento
fundamental para entender el pensamiento benjaminiano es Terry Eagleton, pero lo
que rescata de la tradicion judia también es lo mas revolucionario para esta tradicion

“

en cuanto a que su “..misticismo implica una lectura «revolucionaria» de las

7249 " Del mismo

Escrituras, escandalosa en su casi ilimitada libertad exegética...
modo los textos literarios deben profanarse, expandir su polivalencia mas alla de la

intencion del autor, agrega Eagleton que lo que Benjamin realiza con el lenguaje

2 |bid., p. 102.

> |bid., p. 135.

245« Desde esta perspectiva, para Benjamin, el "lenguaje escrito, reino de las significaciones, sobre
el que pesa toda la tristeza del hombre exiliado”, todavia posee como pequefios fragmentos el peso
%migenio de la correspondencia...” [ibid., p. 137.]

“...es posible, a través del analisis de la palabra profana, recordar su dimensiéon nominadora
original, y con eso reconducirla, en cuanto idea, al orden del Nombre". La anamnesis, vieja figura de
la filosofia platonica que permitia el contacto con el origen arquetipico, es retomada por Benjamin
como categoria central en su teoria del lenguaje en la medida en que le permite integrar en un mismo
plano sus reflexiones sobre la lengua adanica, el sentido disgregador de la caida, del exilio, la idea de
una historia cuyo hilo secreto no es la continuidad sino la ruptura mesianica y la auscultacion del
presente como un modo concreto de recuperar ciertas imagenes perdidas que impregnan con un dejo
de indudable nostalgia su pensamiento...” [ibid., pp. 137-138.]

7 bid., p. 139.

248« El traductor, el que verdaderamente posee el genio de ese oficio magico (al que los sabios del
Talmud le conferian una responsabilidad de primer orden, en tanto guardianes de las palabras
divinas), construye un nuevo espacio, traza otro diagrama, donde chispazos de ese primitivo nombrar
se manifiestan entre los intersticios abiertos por la traslacion de un idioma a otro...[ibid., p. 65.]

97T, Eagleton, Walter Benjamin o hacia una critica revolucionaria (Madrid: Catedra, 1998), p. 178.
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luego lo hara con los objetos culturales.?*® También Adorno mantenia la idea de la

deuda del berlinés con la teolégica

“...Para él, la Filosofia consistia esencialmente en comentario y critica, y al
lenguaje, como cristalizacion del «xnombre», le adscribia un derecho mayor
que el de ser portador del significado y hasta de la expresion... Traspuso la
idea del texto sagrado a una llustracion a la que la mistica judia se disponia
a cambiar, tras las huellas de Scholem...”*"

De este modo la experiencia filosofica es experiencia con el lenguaje, transmutacion
de los lenguajes profanos a sagrados para encontrar en ellos el mismo germen del
cambio.?? Sea como fuere, ninguno de sus intérpretes niega la impronta teoldgica-
mesianico-mistica en la postura benjaminiana del lenguaje, ni tampoco la
importancia que éste tiene para su filosofia. Para el presente trabajo destaco cémo
Benjamin se aleja de las tradiciones linglisticas contemporaneas cuando se acerca
a la teologia (se distancia del pensamiento moderno-ilustrado) y cuando sacraliza los
textos profanos (destruye la misma llustracién con el fin de construir un ‘nuevo
espacio’).

Ahora bien, el sentido benjaminiano de la traduccién implica que se aflade algo mas,
un nuevo ‘conocimiento’ formando un ‘nuevo espacio’. Algo parecido acontece con el
‘poeta’, en su tesis doctoral “El concepto de critica de arte en el Romanticismo
aleméan” Benjamin entiende que el ‘poeta’ es ‘creador de nombres’ con lo cual se
acerca al ‘lenguaje adanico’, al lenguaje conocedor. Esto hace que se reformule el
concepto de conocimiento, de lo verdadero y de lo falso, en Aristoteles, y en toda la
l6gica clasica lo verdadero y lo falso sélo puede ser determinado en el juicio dado en
el ‘lenguaje de los hombres’, por el contrario Benjamin asocia a este lenguaje y a al

juicio con el pecado original.>>® Esto tiene profundas consecuencias en lo que es una

20« que los objetos culturales no son revelaciones inmutables, sino proyectos que deben ser

estratégicamente reconstruidos dentro de las cambiantes condiciones histéricas; que los textos
literarios deben profanarse, fundirse, leerse a contrapelo para asi reinscribirlos dentro de nuevas
practicas sociales; que la tirania de las Escrituras es para el lector revolucionario la diseminacion de
la polivalencia: todo esto hace referencia a los intereses tanto misticos como materiales de Benjamin.
Para Benjamin todos los textos son sagrados porque son autbnomos; no son auténomos respecto a
la historia, pero, como en el caso de la Biblia, respecto a la intencion del autor («la verdad», escribe,
«es la muerte de la intencién») y asi lo son respecto a una Unica interpretacion exhaustiva...” [ibid.,
pp- 179-180.]

T. Adorno, 'Caracterizacién de Walter Benjamin (1950)', Sobre Walter Benjamin, (Madrid: Catedra,
2001), p. 18.
2 pid., pp. 18-19.
233 \W. Benjamin, 'Sobre el lenguaje en cuanto tal y sobre el lenguaje del hombre’, Obras. Libro Il / vol.
1, (Madrid: Abada, 2007), p. 157.
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teoria del conocimiento ya que el mismo no se puede sustentar en un leguaje
degradado.

De este modo, con el pecado original el hombre abandona la proximidad de la

comunicacién con lo concreto (algo que luego intentara rescatar pero ya sin la tutela

teoldgica®®*

), se resigna a lo abstracto cuya inmediatez lo constituye el juicio, la
consecuencia es que el llamado conocimiento abstracto se basa en un lenguaje que
no tiene conexion con el conocimiento. Y aqui entra en juego el ‘trauerspiel’, ya que
con la aparicion de ‘el lenguaje de los hombres’ la naturaleza se lamenta,
precisamente por ese lenguaje que la deja definitivamente muda, entristecida “...la
tristeza de la naturaleza la hace enmudecer...””>. Asi el trauerspiel es un claro
ejemplo de que la comunicacién ha abandonado lo concreto, aunque también esta
en la vida y en el lenguaje la posibilidad de ‘die Erlésung’.?>®

En cualquier caso en Benjamin hay una proximidad del ‘lenguaje artistico’ al
lenguaje en cuanto tal’. Asi lo que antes era central en su pensamiento, el espiritu,
en particular el espiritu juvenil como referente obligado para la comprension y
construccion de la vida y del mundo, ahora se metamorfosea en las ‘ideas’, las
cuales necesariamente se encuentran en la produccién escrita, principalmente en la
labor artistica. Por ello resulta importante su reflexion sobre el lenguaje, reflexion
que nunca abandonara. Se define asi el critico como escritor y uno de sus desafios
consiste en como lograr que su obra sea eterna a la manera de cémo lo hace el
poeta. Entiendo que las consideraciones anteriores ya ofrecen una guia para ello.
Los planteos sobre el lenguaje no los abandonara incluso después de “Las
afinidades electivas de Goethe” como en “Presentacion de la revista Angelus novus”
(redactada entre 1921 y 1922) o en “La tarea del traductor” (escrito en 1923,
pensado en 1920).

En “Presentacion de la revista Angelus novus”, pensada en 19202’ Benjamin

destaca que la revista se basa en la “forma”, fruto de la reflexion sobre la propia

4 3. Buck-Morss, Origen de la dialéctica negativa (Bs.As: Eterna Cadencia, 2011), p. 31.

25 W, Benjamin, 'Sobre el lenguaje en cuanto tal y sobre el lenguaje del hombre', Obras. Libro Il / vol.
1, (Madrid: Abada, 2007), p. 160.

2% |pid., pp. 160-161.

57 “...Segun Witte la eleccién de los colaboradores (de la revista Scholem, Ernst Bloch, Florens
Christian Rang, posteriormente se pediria a Erich Unger, Ferdinand Cohrs, Ernst Lewy y S. J. Agnon)
expresa la tendencia de un circulo reducido a la filosofia y a la religiosidad esotérica. [B. Witte, Walter
Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 56.] Benjamin tenia conciencia de que este
programa implicaba un circulo muy reducido del publico lector. Pero esta revista no pasé de ser un
proyecto...” [ibid., pp. 56-57.]
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esencia de una revista, entendiendo que una revista es la manifestacion vital de un
talente espiritual determinado de una época. **® Por ello esta idea de revista se
opondra al periddico y a la legitimidad del publico, de este modo distingue entre lo
“verdaderamente actual” y “lo nuevo”, esto Gltimo explotado por los periddicos.?° En
la revista Benjamin intenta aplicar su concepto de critica frente a lo que plantean las
paginas culturales y a la parodia del expresionismo literario, para €l la “critica
grande” tiene que dar razon de la verdad de las obras “..no tiene en absoluto que
instruir a través de la exposicion histérica, ni que formar con comparaciones, sino

que esté obligada a conocer sumergiéndose...”**°

con ello construye algo nuevo.

Benjamin piensa que con el cambio de siglo se inicié una época decisiva y peligrosa
para la poesia alemana. Y dentro de ese enjuiciamiento entra la escuela de
George®®*, por ello Benjamin en su prosa presenta autores apenas conocidos en el
plano literario, afines a sus posiciones frente al lenguaje.?®? Asi, ante la crisis de la
literatura alemana, también es importante impulsar la traduccién, pero no entendida
como transmision de modelos “..sino como escuela severa e insustituible para el
desarrollo de la lengua...”?®® Lo mismo tendra en cuenta la universalidad filoséfica,

£

ya que el tratamiento filos6fico “..confiere significado universal a todo objeto
cientifico o préactico...”*®* Esta reflexion filoséfica sera sensible a la verdadera
actualidad. Su mismo trabajo de director de la revista lo entiende como filosdfico,

aunqgue consciente de lo efimero (a diferencia de Kant)

“...dado que éste es el precio que tiene que pagar por su busqueda de la
verdadera actualidad... El nombre de la revista significa que busca aquella
Unica actualidad que puede ser, al tiempo, verdadera...”*®

Ahora bien ¢a quienes debe prestar atencion esta revista? Sera a aquellos

escritores que expongan “..la miseria con la mayor objetividad, frialdad y

% W. Benjamin, 'Presentacion de la Revista Angelus Novus', Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada,

2007), p. 245.

9 |bid., p. 246.

2% |bid,

1 \pid., p. 247.

%62 « Era esto lo que, de forma independiente respecto de los eventuales contenidos de las
contribuciones, reunia en su espiritu a hombres como Agnon, Florens Christian Rang, Ernst Lewy y
yo mismo. Lewy se sentia muy atraido por las ideas de Benjamin acerca del lenguaje, si bien estas
iban mucho mas lejos que las suyas...” [G. Scholem, Walter Benjamin. Historia de una Amistad (Bs.
As.: De Bolsillo, 2008), p. 170-171.]

283 \W. Benjamin, 'Presentacion de la Revista Angelus Novus', Obras. Libro 11 / vol. 1, (Madrid: Abada,
2007), p. 247.

%4 bid., p. 248.

%% bid., p. 250.
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discrecion...’””®® También en “La tarea del traductor” comienza afirmando que en la
consideracion de una obra de arte hay que dejar de lado al ‘receptor’, s6lo se debe
tener en cuenta al ser humano en cuanto tal*®’, por eso mismo la traduccién no debe
estar al servicio del lector. Para Benjamin la traduccién es una forma *“..Para
entenderla asi, hay que volver al original, cuya traducibilidad siempre contiene la
propia ley de la traduccién...””® De este modo “..si la traduccién es una forma, la
traducibilidad en cuanto tal ha de ser esencial en ciertas obras...””®® A esa conexién
entre traduccion y original se denomina “natural” o “conexién de la vida”.?® La
traduccion que es posterior al original es supervivencia de éste, forma parte de su
vida. Ahora bien el concepto de vida se le atribuye a todo de lo que tiene historia, no
lo que tiene naturaleza.?™*
Para Benjamin la traduccion seria imposible si su esencia es buscar una mera

semejanza con el original®’?

porque éste cambia en su supervivencia, o que en una
época fue habitual en otra puede caer en lo arcaico?’®, pero también puede darse lo
inverso, lo que era arcaico adquirir un nuevo significado a la luz del presente.?”* Por
ello hay que buscar en la vida del lenguaje y no en la subjetividad propia de los
lectores lo esencial de los cambios a que se somete su sentido.?’®

En esta idea de traduccion estan supuestos los postulados expresados en “El
lenguaje en general y el lenguaje de los hombres”, en especial la estrecha relacion

entre las lenguas.?’® Es decir que la traduccion se basa en la teoria del parentesco

2% |hid., p. 249.

267« Pues ningln poema existe en razon del lector, ni ningin cuadro por el espectador, ninguna
sinfonia por su oyente...” [W. Benjamin, 'Prélogo: La tarea del traductor. A Charles Baudelaire
"Tableaux Parisiens". ', Obras libro IV/vol.1, (Madrid: Abada, 2010), p. 8.]

288 |bid., pp. 9-10.

%9 |pid., p. 10.

% pid., pp. 10-11.

> pid., p. 11.

"2 5. Buck-Morss, Origen de la dialéctica negativa (Bs.As: Eterna Cadencia, 2011), p. 221.Buck-
Morss, Origen de la dialéctica negativa, 2011, pag. 221.

213« Las palabras escritas nunca terminan su maduracion...” [W. Benjamin, 'Prélogo: La tarea del
traductor. A Charles Baudelaire "Tableaux Parisiens". ', Obras libro IV/vol.1, (Madrid: Abada, 2010), p.
13]
27« la misma novedad y modernidad del presente podia ser obligada a liberar stbitamente su
significacion al ser vista como arcaica...” [S. Buck-Morss, Origen de la dialéctica negativa (Bs.As:
Eterna Cadencia, 2011), p. 145.]

2’5 \W. Benjamin, 'Prélogo: La tarea del traductor. A Charles Baudelaire "Tableaux Parisiens". ', Obras
libro IV/vol.1, (Madrid: Abada, 2010), p. 13.

76« Tal relacion... que consiste en que las lenguas no son extranas las unas a las otras, sino que ya
a priori y con una completa independencia de los contactos histéricos concretos, estan emparentadas
por aquello que pretenden decirnos...” [ibid., p. 12.]
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entre las lenguas, este es suprahistérico®’’, es el lenguaje puro oculto en las

lenguas.?”® En el lenguaje puro nada se expresa y a nada se refiere, es la palabra
creativa e inexpresiva a que todas las lenguas se refieren.?”®

Asi para Benjamin la traduccion es un modo provisional y temporal de enfrentarse a

la extrafieza de las lenguas.?®® En el original radica eso que en la traduccién es mas

281

que comunicacién®"", asi el lenguaje de la traduccion alude a un lenguaje superior

ajeno a su propio contenido.?®® Por todo esto Benjamin estd en contra de las
traducciones habituales que privilegian la fidelidad y la libertad en busca de la ‘mera

» 283

reproduccion del sentido Por el contrario para Benjamin la fidelidad en la

traduccion de una palabra no reproduce nunca plenamente el sentido que tenia esa

12* es mas la literalidad arruina el sentido.?® Por eso el

palabra en el origina
traductor debe prescindir del deseo de comunicar, es decir del sentido.?®® En esta
direccion resulta interesante el analisis de Forster sobre la idea de una “traduccion
verdaderamente original” coincidente con un modo de traduccion expuesto por
Goethe?®’, el resultado sera un nuevo texto de una “interlinealidad absoluta”, un
“tercer texto” ubicado entre el original y la traduccién®®; asi se produce una

»289

“interpretacion activa” que hace que el “comentario exegético sea potencialmente

infinito”.?*° Pero a su vez en esta tarea esta implicita la vuelta a la unidad perdida, en

7 |bid., p. 13.
278 |bid., p. 14.
" ibid., p. 20.
280 |hid., p. 15.
25 1pid.
252 |bid.
*83 ibid., p. 18.
284« Pues, de acuerdo a su significado literario en lo que hace al original, el sentido por cierto no se
agota en lo que el autor quiso decir, sino que obtiene su significado literario por el modo en el cual lo
gue se quiso decir esta enlazado con el modo concreto de decirlo mediante una palabra y no con
otra. Se suele expresar esto con la formula de que las palabras... tienen un tono sentimental que las
distingue...” [ibid.]
%% |bid., pp. 18-19.
%% 1pid., p. 19.
87« _Goethe que sefiala tres momentos en la traduccion... El primer modo nos familiariza con la
cultura del autor traducido y lo hace en virtud de una transferencia "a nuestro propio sentido"... El
segundo modo consiste en impregnar completamente la traduccién del sentido de la lengua y la
cultura nacional... Pero hay un tercer modo, el verdaderamente original, el mas alto y acabado, que
se propone la identidad perfecta entre el texto-fuente y el de la traduccion. Esta identificacion significa
que el nuevo texto no existe "a cambio de otro sino en su lugar"...”[R. Forster, W. Benjamin - Th.
ggorno: el ensayo como filosofia (Bs. As.: Nueva Visién, 1991), p. 72]

Ibid.
%89 bid., pp. 72-73.
29 1bid., p. 73.

JULIO ALEJANDRO PAEZ

78



EL PENSAMIENTO FILOSOFICO DESDE LA MARGINALIDAD INTELECTUAL
LAS IDENTIFICACIONES MARGINALES DEL DISCURSO BENJAMINIANO
la “potencia nominadora de la palabra”.*®* En este sentido dird Forster, algo que
Benjamin también lo dice del critico respecto del poeta que el traductor da un paso
mas que el escritor, ‘reilumina el lenguaje’.?*? Asi el traductor se dirige a la lengua, el
escritor a determinados nexos lingiisticos de su contenido, el traductor no esta en el
interior de la lengua sino fuera de ella invoca al original, en cambio el escritor se
encuentra en la lengua; por ultimo la intencion del traductor es dltima e ideal, en
cambio la del escritor es ingenua, primera y sensible.?** Sin embargo se necesitan el
uno del otro al ser convocados por una fuerza mayor: el lenguaje.
Indudablemente tal como Benjamin concibe al ‘Sprache’ sus reflexiones tendran
consecuencias sobre el ‘tiempo’ y la ‘historia’, éstas como el lenguaje seran
intervenidas por la ‘teologia’ redefiniendo la ‘historia’, ‘el devenir histérico’ y la
‘realidad historica’, hasta llegar a proponer la intervencion del mismo pasado. De
este modo la ‘experiencia critica’ excede el marco puramente literario y al tener
contacto con una ‘experiencia superior’ (posibilitandola) practica una filosofia que se
ubica entre el peligro y la salvacion, y que rompe necesariamente la l6gica moderna
formadora de nichos tedricos fijos e inconmensurables, como plantea la
especializacion moderna.

”

Ya en 1916, en el mismo afio que redacta “El significado del lenguaje en...”y “Sobre
el lenguaje en cuanto tal...”, Benjamin compone “Trauerspiel y Tragedia” en él
presenta al ‘tiempo’ de la mano de la ‘teologia’, distinguiendo el ‘tiempo mecanico’
del ‘tiempo mesianico’, esto en sintonia con la diferencia establecida entre ‘el
lenguaje de los hombres’ y ‘el lenguaje en cuanto tal’, es mas habra una estrecha
relacion, por un lado, entre el ‘lenguaje de los hombres’ y el ‘tiempo mecanico’, y por
otro lado, entre el ‘lenguaje en cuanto tal’ y el ‘tiempo mesianico’. Puedo decir que ‘el

lenguaje de los hombres’ es sindbnimo del abandono del paraiso y el comienzo de la

291« Como observa Gershom Scholem, "El Tikan, camino que lleva al fin de las cosas, es también el

camino que lleva al comienzo™: ello implica la "restauracion del orden ideal”, esto es, "la restauracion,
la reintegracién de todo lo original". El advenimiento del Mesias es el cumplimiento del Tikan, la
redencion en cuanto "retorno de todas las cosas a su contacto original con Dios". El "mundo del
Tikan" (Olam- Ha-Tikkoun) es, por tanto, el mundo utépico de la reforma mesiénica, de la supresion
de toda macula, de la desaparicién del mal, y desde la 6ptica del lenguaje, la vuelta a la unidad
Eg%rdida, la recuperacioén de la potencia nominadora de las palabras."...” [ibid., p. 75.]

“...El traductor... él debe aprender a preguntarle al texto lo que se le escapa al propio autor, lo que
no supo que formuld. De este modo elabora un nuevo mapa y trastoca el paisaje de la escritura...”
[ibid., p. 79.] “...Hay una actitud restitutiva en todo acto de traduccion, la huella de un deseo
redentor...” [ibid., p. 81.]

293 \W. Benjamin, 'Prélogo: La tarea del traductor. A Charles Baudelaire "Tableaux Parisiens". ', Obras
libro IV/vol.1, (Madrid: Abada, 2010), pp. 16-17.
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historia entendida ‘mecanicamente’, en cambio, ‘el tiempo mesianico’ es analogo al
retorno del ‘lenguaje en cuanto tal’, ya que en este tiempo no se podria dar otra
forma linguistica. En el primero sélo hay ‘peligro’, en cambio el otro esta cargado de
‘salvaciéon’. Esto no quiere decir que sean dos tiempos contrapuestos y paralelos,
pertenecientes a dos mundos distintos sino, como sucede con el ‘lenguaje’, en el
‘tiempo mecanico’ esta la puerta de acceso al ‘tiempo mesianico’.
Al profundizar sobre el ‘tiempo mecanico’ puedo afirmar que es el ‘tiempo’ de una
‘forma vacia’ que ningun acontecimiento empirico tiene una relacion necesaria con la
situacién temporal que sucede y que el tiempo es solo ‘forma sin consumar’ “...Pues
en efecto, no hay que pensar que el tiempo no sea sino la medida en que se mide la
duracion que tiene cualquier cambio mecanico...”**. Por el contrario, el ‘tiempo de la
historia’ (‘tiempo mesianico’) no puede ser captado ni es recogido por ningun
acontecimiento empirico concreto. 2%°
Por otro lado, Benjamin realizara otra distincion fuera del ‘tiempo mesianico’, ‘el
tiempo del trauerspiel’ y ‘el tiempo tragico’, éste sera el de la ‘consumacion

individual’, asi “...En la tragedia antigua, el héroe muere porque en el tiempo

consumado no hay nadie que sea capaz de vivir. El héroe muere de

inmortalidad...”?%®

, en cambio la ‘muerte’ en el ‘Trauerspiel’ no es un final sin certeza
en la vida superior. Por lo que el tiempo del ‘Trauerspiel’ no esta consumado: “Sus
acontecimientos son tan s6lo como meros esquemas alegoricos, reflejos metaféricos
de lo que es otra obra. Una a la cual la muerte nos impulsa... Los muertos se
convierten en fantasmas...”?®’.

En el ‘Trauerspiel’ el tiempo tampoco es mesianico a pesar de que en él hay
redencion del lenguaje alcanzado en la musica, asi lo expresa en “El significado del
lenguaje en el Trauerspiel y en la Tragedia”. En oposicion, al ‘tiempo de la tragedia’ y
al ‘tiempo del trauerspiel’, el ‘tiempo mesianico’ es el que esta divinamente
consumado. Entiendo que en estas distinciones Benjamin no abandona la

perspectiva teoldgica, como no lo haréd a lo largo de toda su obra, baste mencionar

294\ Benjamin, 'Treuerspiel y Tragedia', Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada, 2007), p. 138.

2%« Ese perfecto acontecimiento desde el punto de vista de la historia es sin duda mas bien algo
gue se halla empiricamente indeterminado, es decir, una idea. Y esta idea del tiempo consumado es
justamente aquello que en la Biblia, en cuanto idea histérica dominante en ella, es el tiempo
mesianico. Asi, en todo caso, la idea del tiempo histérico consumado se encuentra pensada al mismo
tiempo como la idea de un tiempo individual...” [ibid.]

2% |pid.

*"Ipid., p. 140.
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su ultimo escrito sobre las tesis “Sobre el concepto de Historia” (1940) en el que
aborda principalmente la critica al tiempo lineal y progresivo (tiempo mecanico),
proponiendo el ‘jetzseit’ (tiempo ahora) pleno (tiempo mesianico) como alternativa,
como salvacion, dando con ello una revolucionaria forma de comprension e
investigacion historica que se tifie de intenciones politicas, hay que mencionar que
en este periodo de produccion se consuma la union entre ‘mesianismo’ y ‘marxismo’.
De este modo, a partir de estas ideas, del ‘Sprache’ y del ‘Zeit’ vinculadas a la
‘teologia’, puede Benjamin ‘interpretar’ la ‘historia’ y el ‘presente’, e inclusive pensar
formas de ‘intervencion histérica’. Esto lo realiza en “Hacia una critica de la
violencia” (publicado en agosto de 1921) en ella entiende la ‘historia’ como ‘culpa’,
‘perfecta culpabilidad’ y esto en conexién con el ‘lenguaje de los hombres’, con el
‘tiempo mecanico’, con la ‘culpa natural’. Ahora bien todo esto entra en el terreno de
lo Benjamin llama lo ‘mitico’.
El ‘contexto histérico’ de produccidn de este texto es el de la ‘pobreza de la
experiencia’, concepto benjaminiano que sirve para ilustrar su interpretacion de las
‘experiencias’ que comienzan a vivir los hombres a principios del S. XX con el
desarrollo de la ‘sociedad burguesa’, producto de un capitalismo ya consolidado.
Otro contexto es el ‘politico’, debo recordar el profundo impacto que le produjo la
‘Gran Guerra’, guerra a la que siempre se opuso, guerra que le afectd
personalmente con la muerte de su amigo el poeta Fritz Heinle, guerra que lo obligd
a huir a Suiza. A las consecuencias dejadas por la guerra agrego las esperanzas
que venian del Este con la ‘Revolucién Rusa’ que trajo consigo un aire renovado de
ilusion que se vendria a oponer a la explotacion del hombre en Occidente,

esperanzas que prontamente se diluyeron®®.

Por ultimo “Para una critica de la
violencia” esta redactada en el régimen politico e historico aleman posterior a la
‘Gran Guerra’ (‘Republica de Weimar’) el cual le sirve para analizar ‘ejemplarmente’
al ‘Estado de derecho’, en este contexto Benjamin entiende que la ‘violencia’ en
general es ‘consustancial’ al ‘Estado normativo moderno’, desde su propia
constitucion hasta su ordenamiento (puedo agregar consustancial al tiempo
mecanico y al lenguaje de los hombres). Asi aquellas viejas utopias gestadas en la
época llustrada, sobre la base de promesas sustentadas por el imperio de la razon -

avaladas por un Estado y por un determinado grupo social-, fueron y son

2% G. Scholem, Walter Benjamin. Historia de una Amistad (Bs. As.: De Bolsillo, 2008), pp. 131-132.
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‘consumidas’ por la ‘violencia’ que ese mismo Estado y grupo social utiliza para su
propio beneficio.

117

De esta manera existe una ‘disociacion’ entre derecho vy justicia de modo que “...el
ordenamiento juridico solo en el mundo del mito encontraria su fundamento...”? En
esta ‘disociacion’, reflejada en la polaridad entre ‘mito’ y ‘conciliacién’, se diluye ‘todo
el mundo medio humano’, por ello dira Adorno que la filosofia de Benjamin es

inhumana.®® Por lo tanto en esta oposicién entre lo ‘mitico’ y lo ‘mesianico’

“...Constitucion politica, derecho, historia, conceptos que comunmente se
conciben como sometidos a un proceso de racionalizacién progresiva, son
conceptts)os que Benjamin rechaza sin distinciéon en el dominio de la "simple
vida"...”*%"

Es decir que son conceptos que se encuentran dentro del dominio de lo ‘mitico’, de
la ‘violencia mitica’, segun Scholem para Benjamin sélo el ‘mito’ podia representar
“el mundo”?. En esta consideracion no puedo dejar de lado la dimensidn ‘teolégica’
que sirve para enfrentar la ‘violencia mitica’ a la ‘violencia divina’, decidiéndose el
berlinés por la segunda, ella sera una ‘violencia pura’ y no un ‘medio’ para facilitar
los fines del Estado. Asi encuentra en la ‘violencia divina’ la contracara de la

‘violencia mitica’, al igual que Dios se contrapone a la totalidad de los mitos

“...Si la violencia mitica instaura derecho, la violencia divina lo aniquila; si
aguélla pone limites, ésta destruye ilimitadamente; si la violencia mitica
inculpa y expia al mismo tiempo, la divina redime; si aquélla amenaza, ésta
golpea; si a%uélla es letal de manera sangrienta, ésta viene a serlo de forma
incruenta...”*

2% |bid., pag. 70.

0« en primer término la Critica de la violencia, en la que tan poderosamente se manifiesta la
polaridad entre mito y conciliacion. En la disociacién entre lo carente de figura y de objeto aqui, y lo
privado de todo orden natural, la justicia, alla, en Benjamin se diluye todo lo que normalmente forma
el mundo medio de lo humano, como dinamismo, evolucion, libertad. Debido a tal disociacion, la
filosofia de Benjamin es de hecho inhumana: el hombre es mas bien su lugar y su escenario que algo
gue es a partir de si mismo y para si mismo. El rehuir este aspecto define sin duda la dificultad mas
intima de los textos de Benjamin...” [T. Adorno, 'Introduccién a los Escritos de Benjamin (1955)',
Sobre Walter Benjamin, (Madrid: Catedra, 2001), p. 46.]

%01« De suerte que para él, el mito se convierte en la cifra secreta de la negacion total del mundo tal
como es y en el fundamento del exigencia de su aniquilacién, profundamente emparentada en esto
con la determinacién lukacsiana de la modernidad entendida como la "época de la perfecta
culpabilidad"...” [B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 63.]

%02« Decia que €l mismo no sabia atin cudl podia ser la finalidad de la filosofia, dado que el «sentido
del mundo» no era preciso buscarlo, puesto que ya venia definido por el mito. El mito seria el todo; el
resto, incluidas filosofia y matematicas, no seria sino oscurecimiento, una apariencia originada por el
propio mito...” [G. Scholem, Walter Benjamin. Historia de una Amistad (Bs. As.: De Bolsillo, 2008), p.
69.]

%93 \W. Benjamin, 'Hacia la critica de la violencia’, Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada, 2007), p.
202.

JULIO ALEJANDRO PAEZ

82



EL PENSAMIENTO FILOSOFICO DESDE LA MARGINALIDAD INTELECTUAL

LAS IDENTIFICACIONES MARGINALES DEL DISCURSO BENJAMINIANO

Para Benjamin la ‘violencia divina’ no se manifiesta solamente en las tradiciones
religiosas, también opera en la ‘vida actual’, en esos momentos de consumacion
incruenta, fulminante y redentora. Por ello puedo relacionar la propuesta
benjaminiana con lo afirmado en las tesis “Sobre concepto de historia” ya que ellas
no descartan a los ‘derrotados de la historia’, como la ‘violencia divina’ no lo hace
con aquellos a los que la violencia mitica dej6 atras, sus ‘mandamientos’ no ofrecen
criterio de juicio sino ‘pautas de conductas’ para la comunidad o las personas que en
solitario tienen que arreglarselas con Dios. Por el contrario la ‘historia’ del ‘estado de
derecho’ la puedo entender como la ‘historia del imperio de la violencia y de la
injusticia para los mas desposeidos’, con ello el ‘Estado con el derecho’ se asegura
su permanencia en beneficio de los mas poderosos. Esta historia que el mismo
Estado Moderno entiende como progreso, y Benjamin como repeticion mitica,
aparece a los ojos de lo divino como una ‘historia devenida en terror’. Asi la alianza
violencia-derecho-Estado es alianza para el terror del hombre. En esta dialéctica la
‘violencia pura’ sera destructora de lo ‘mitico’, ella tabién puede hacerse presente en
la historia bajo una ‘forma no violenta’ (‘medio puro de la politica’) en la ‘huelga
general proletaria’.>** Esta ‘huelga’ hay que distinguirla de la ‘huelga general politica’
que se encuentra en el dominio mitico tal como lo fue la revolucién de 1918-1919.3%
Otro elemento clave para el entendimiento del texto lo constituye el enfrentamiento

entre ‘lenguaje’ y ‘violencia’. Como dice Eduardo Subirats®®

, para Benjamin existe la
‘esfera del lenguaje’, ‘acuerdo’ humano carente de toda violencia, esfera capaz de
llegar a un verdadero entendimiento. De este modo Benjamin propone alternativas a
los abordajes miticos, precisamente para no caer en los mitos, en la repeticién. En
esas alternativas, en la ‘violencia pura’, el ‘lenguaje’ y la ‘descontextualizacion’
también destaco su postura descentrada y disidente.

Para comprender la funcion amenazante de la violencia como ‘mantenedora del

derecho’ Benjamin apela al ‘destino, concepto extraido del analisis del ‘mito’.*%" Asi

%4 B Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), pp. 62-63.

%% 1pid., p. 62.
%% E. Subirats, 'Introduccién’, Para una critica de la violencia y otros ensayos. lluminaciones IV,
gl(};ladrid: Taurus, 1998), p. 16.

“...La modernidad es «repeticion constante de lo mismo en lo nuevo», ese es su destino mitico y
esta siempre fundado en la violencia. La violencia sostiene al derecho en cualquier momento de la
historia y esta destinado a perecer dejando su puesto a una nueva fuerza que a su vez determina
nuevamente una situacién de derecho que utiliza igualmente la violencia como medio para la
consecucion de sus objetivos. El analisis de Benjamin viene a mostrar, en pocas palabras, que el
enemigo es siempre el mismo en uno u otro momento: la dominacion del destino mitico. Cadena
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el derecho positivo se entiende como la expresion y mantenimiento de un ‘orden de
destino’. En el ‘orden mitico’ el destino era algo a lo que el héroe no podia escapar y
su incumplimiento implicaba una sancion. Al revelarse el ‘ordenamiento juridico
como ordenamiento de destino’ cualquier oposicion se dirigira a atacar solamente a
leyes independientes, pero este ataque resultara impotente ya que nunca pondra en
peligro el ordenamiento del destino, s6lo adquirir4 relevancia la critica cuando se
ataque a todo el ordenamiento juridico. Asi dice, nuestro pensador, que la ley se nos
revela amenazante al igual que el destino, lo que castiga tanto a la manifestacion de
los dioses como al Estado Normativo es ir contra el destino que es lo mismo que ir
contra el poder.
A partir de toda esta interpretacion del mundo del destino, del mundo mitico, de la
repeticion que solo crea injusticias, Benjamin propone luchar por el fin de ese mundo
natural tal cual proponia con la ‘violencia divina’, esto lo expresa en su “Fragmento
teoldgico Politico” (redactado para Adorno en 1937 y para Scholem y Tiedemann en
1920-1921). En este escrito plantea una desproporcion entre lo ‘histérico’ y lo
‘mesianico’ “...por eso nada histérico puede pretender relacionarse por si mismo con
lo mesiénico...”®® El Reino de Dios para el acontecer histérico sera su final, no su
meta. La ‘dynamis’ de lo profano ha de buscar la felicidad de la humanidad en
libertad, pero ella no es una via al reino mesianico sino solo un acercamiento

silencioso

“...Pues en la felicidad, todo lo terreno se dirige a su propio ocaso, que sélo
en la felicidad puede encontrar, mientras que, por supuesto, la intensidad
mesianica inmediata, la perteneciente al corazon, del ser humano individual
interno, pasa por la desdicha, por el sufrimiento...”**

El estudio de la relacién entre lo ‘profano’ y lo ‘mesianico’ sera parte de la filosofia de

la historia, lo cual da lugar a una concepcion mesianica de la historia. Lo profano, su

ininterrumpida de estados de derecho que se suceden y sobreponen uno tras otro institucionalizando
violencia: repeticion continua de lo nuevo en lo mismo... La nocién de mito que Benjamin utiliza como
instrumento critico muestra que el blanco de sus ataques es la idea misma de «representacion» que,
siendo ideolégica es, sin embargo, naturalizada, pasa por ser real. Esta critica se hace muy clara al
aplicarla a la teoria del conocimiento de Kant: lo que es mera representacion adquiere estatuto de
verdad...” [C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del
tiempo, 1992), pp. 48-49.]

%98 \W. Benjamin, '<Fragmento teoldgico-politico>', Obras. Libro 1l / vol. 1, (Madrid: Abada, 2007), p.
206.

%9 1bid., p. 207.
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felicidad, conduce a lo mundano eternamente efimero y hacia ella se dirige la politica
mundial, su método lo llama Benjamin ‘nihilismo’. 3*°

Para Benjamin los conceptos de ‘destino’ y ‘caracter’ pertenecen a la esfera mitica y
para comprenderlos es necesario sacarlos de sus contextos, del contexto ético al
‘caracter’ y del religioso al ‘destino’, el ‘ambito’ donde el destino es culpa y desdicha
es el del derecho. Con todo esto Benjamin destruye, para la ‘Erlésung’, el espacio
del mundo mitico construyendo otro en sus mismos pliegues.

Hasta aqui he desarrollado algunos conceptos devenidos del pensamiento
benjaminiano de este periodo en profunda conexién con su acercamiento a la
teologia. Estos conceptos son importantes no sélo porque permiten profundizar el
sentido teoldgico de su pensamiento, sino también porque se mantendran en su
posterior trabajo, aunque en algunos casos apareceran disfrazados. Sin ir mas lejos
estas ideas emergeran en varias de sus criticas mas importantes, como también en
posteriores como en “Las Afinidades electivas de Goethe” o en trabajos tedricos
como en el “Trauerspielbuch”. Asi si antes de 1914 resultaba revolucionario el lugar
de su propuesta contra la experiencia ilustrada-burguesa y su légica inmanente, si
antes su actitud lo ubicaba en el no-lugar de la filosofia tradicional al utilizar las
herramientas ficcionales para cambiar la realidad, actitud imitable por los jovenes
excluidos de la légica burguesa, si antes su fin siempre fue la ‘praxis politica juvenil’;
ahora, al abandonar este fin y ya no sentirse parte ni lider de un determinado grupo,
la nueva subjetividad que representa Benjamin seria la del te6rico que sigue
bebiendo de las aguas de la ficcidén, pero ésta que en otrora era una herramienta se
transforma ahora en el fin, porque su tratamiento critico establece un nuevo ambito
fuera del mito. El tedrico sera el critico, tedrico en el sentido de que este sujeto se
mantendria en la busqueda de la verdad pero al trabajar con el material dado por la
ficcion se transforma en critico. De este modo la verdad no tendra que ver con
representar la realidad (concepcion Aristotélica, cientificista, positivista, etc.), ni con
construir un modelo teérico que logre una comprensién metafisica de la realidad
(Hegel, idealismos, etc.), tampoco con realizar alguna sintesis entre lo pensado y la
realidad (Kant, etc.). Ahora bien si queda roto en Benjamin todo vinculo ‘complice’

con la realidad ¢ se destruye todo vinculo con ella?

%19 Dice Lilla que en este escrito propone “...Luchar por el fin del mundo natural es, afirma Benjamin,

«la tarea de la politica del mundo, cuyo método podria ser llamado nihilismo»...” [M. Lilla, Pensadores
temerarios. Los intelectuales en la politica (Barcelona: Debate, 2004), p. 90.]
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El critico, como afirmé, tendria como objetivo analizar textos literarios, su labor
tedrica consistiria en reactualizar la ‘verdad’ contenida en las obras, asi de manera
consciente se convierte en fil6sofo.*™* Y en esto se distanciaria del poeta que tiene
algun contacto con la realidad, éste expresa una verdad no buscada a la luz del
critico, por eso esa verdad seria ‘inintencional’.**? De ese modo, a diferencia del
joven, la praxis del critico se quedaria en el ‘ambito tedrico’. Esta conviccion del
teorico-critico es construida teéricamente con el tiempo, aunque sea naturalmente
aplicada por Benjamin en las obras. En ellas, como dice Yvars, intenta destruir el
nexo de continuidad entre pasado y presente, atendiendo so6lo a sus elementos
internos.?'® En conclusion el camino tomado por Benjamin pareceria el de ‘la critica y
la poética®*, actividades entendidas ‘cominmente’ como ‘tedricas’ y supuestamente
antagonicas a las ‘practicas’ aunque las determinen.
Sin embargo, no quiero dejar de recalcar que el camino trazado por ‘die Sprache’,
‘die Zeit’y ‘die Geschichte’ demuestra que su busqueda no es puramente tedrica, el
descubrimiento de la ‘catastrofe’ impone necesariamente una propuesta de
‘salvacion’. Y la salvacion es no sélo tedrica sino también practica, al menos asi
queda demostrado con sus planteos que intentaban oponerse al ‘mito’ y a todo lo
gue este representa. Por esto no puedo afirmar que antes de 1914 Benjamin estuvo
politicamente comprometido con la practica y que después de esa fecha se dedica a
la teoria. Obviamente se ha producido un cambio que por otro lado lo he explicitado,
pero ese cambio producido después de 1914 no se desentiende de la practica, ésta

sera otra, una practica llevada en soledad, serd la practica critica que con su accion,

31«3 verdadera recension” —lectura y critica-... La fusion historico-literaria del concepto artistico de
critica con el filoséfico la ha calificado Schlegel programaticamente de filosofia de la filologia, es decir,
de una critica centrada en la raiz de la lectura... [...] reflejar el infinito en la realidad mindscula
mismisima de la obra de arte...” [J. F. Yvars, 'Notas para una teoria de la critica en Walter Benjamin’,
Para Walter Benjamin, I. S. y. K. S. Edit. (ed.), (Bonn: Inter Nationes, 1992), p. 240.]

312«  Describir los fendmenos como si tuvieran una vida propia, como si expresaran una verdad
acerca de la cual su creador humano no fuese consciente, constituia un rasgo Unico de los escritos
de Benjamin. Era una suerte de antropomorfismo, una expresion moderna de lo arcaico, que también
aparecia en los escritos de Adorno. Pero en lugar de sustraer a la naturaleza de su otredad
identificandola con el sujeto, este antropomorfismo tenia el efecto inverso de incrementar la no
identidad, la extrafieza del objeto. Benjamin llamaba "aura" a esta extrafieza y constituia un tema
mistico en sus escritos...” [S. Buck-Morss, Origen de la dialéctica negativa (Bs.As: Eterna Cadencia,
2011), p. 191.]

313« _La obra de arte, argumenta, posee su propia historia y por ello es tarea de la critica colaborar
activamente en la destruccion del nexo de continuidad entre pasado y presente para descubrir la
verdad artistica en la discontinuidad constitutiva de cada objeto singular...” [J. F. Yvars, 'Notas para
una teoria de la critica en Walter Benjamin', Para Walter Benjamin, I. S. y. K. S. Edit. (ed.), (Bonn:
Inter Nationes, 1992), p. 243.]

%14 C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), p. 51.
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‘pragmaticamente’, sera disidente en sintonia con todo lo construido en la teoria. Por
lo tanto cuando trata de critica tratara también de filosofia.

Aunque debo decir que el dominio mitico también puede alcanzar a la literatura tal

como acontece con “Balzac” (redactado entre 1916 y 1917) y con la gran novela

francesa moderna en general, en dicha critica asocia su éxito al método geométrico-

analitico, método hermanado a la modernidad, a los grandes avances en la

3

matematica y en la fisica. Sin embargo para Benjamin este método “...no busca la

profundidad individual (intuitiva) de los datos individuales, sino que los resuelve

315
7 ’ IO

recorriendo un camino metodico en el que su resolubilidad es ya segura...
cual revela el desprecio benjaminiano por el método propio de las matematicas y por
la aplicaciéon del mismo a la literatura, porque en lo analitico se pierde la riqueza de
lo particular, algo que no acontece con ‘das Gedichtete’ que adopta para cada
poema una forma particular, por el contrario, el mundo construido con el criterio
‘more geométrico’ se vuelve poco profundo para develar contenidos de verdad.
Frente a estos métodos abstractos aparecen analisis como el de “Paul Scheerbart:
“Lesabéndio” (escrito entre 1917 y 1919) que reflexiona sobre la novela
“Lesabéndio” que para Benjamin en oposicion a lo producido por Balzac es el
resultado de una vida espiritual de gran pureza y reflexion, dicha obra cumple una
ley “...que dice que la verdadera interpretacion capta la superficie mas exterior de
las cosas, su mas pura sensorialidad; pues la interpretacion es en efecto superacion

1316

del sentido...””™”, es decir que frente al ‘método analitico’ presente en la obra de

Balzac, Benjamin opone una interpretacion que se conecta con las cosas mismas,

17
d3

con su materialidad®’, como ensefianza dejada por Scheerbart quién escribié un

libro en este marco de objetividad estricta®'®

alejado de toda abstraccion.

En cuanto al contenido la obra Scheerbart describe un asteroide y la vida en él, pero
los aspectos relevantes que expresan ‘contenidos de verdad’ son dos, uno habla del
arte ligado al embellecimiento del astro, arte enlazado al aspecto material del astro
como al arquitectonico, en la vida de este astro no existe el dolor hasta que

interviene Lesabéndio con la idea de construir una torre, con esta intervencion liga la

315w, Benjamin, 'Balzac', Obras. Libro Il / vol. 2, (Madrid: Abada, 2009), p. 210.

%1% Benjamin, Paul Scheerbart: "Lesabéndio”, Obras. Libro Il / vol. 2, (Madrid: Abada, 2009), pp. 226-
27.

7 bid., p. 227.

%18 |pid. P. 227. Sobre esto dira Buck-Morss “...La afirmacion de lo particular no es ni mas ni menos
que la negacioén de la identidad entre objeto y concepto...” [S. Buck-Morss, Origen de la dialéctica
negativa (Bs.As: Eterna Cadencia, 2011), p. 440.]
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técnica al dolor (segundo aspecto). Las ensefianzas que dejan estos contenidos es

que el arte que expresa el lenguaje material esta unido a la felicidad y, por el
contrario, la técnica sélo trae dolor.

En “Stifter” (redactado entre 1917 y 1918) Benjamin dirige su cuestionamiento contra

la figura de un escritor (Adalbert Stifter) que si bien vivié con muchas dificultades su

literatura tuvo una intencién conservadora y a-politica, con el rescate de la

simplicidad Stifter escondia la actitud de una burguesia que se retiraba a la

cotidianidad de la vida privada de la familia y se consolaba con ese amor a lo

pequefio y a la no participacion politica. Asi

“...Stifter... no puede encontrar la redencion que se da en el seno del
lenguaje. Pues la de Stifter es un alma muda, falta del contacto con el
mundo, con el lenguaje, del que surge el habla”...”*"*

Benjamin revela con este analisis la profunda conexién entre la actividad critica y su

teoria del lenguaje, de raigambre teoldgica expresada en “El lenguaje en cuanto tal y
el lenguaje de los hombres”, pero también descubre la potencialidad que puede
tener una obra literaria para la ‘Erlbsung’ aunque claro la obra de Stifter no
expresaria esta potencialidad.

b

En “Moliere: “El enfermo imaginario” (redactado en la segunda mitad de 1918)
ensefia que en la comedia la sustancia filosofica (ética en la tragedia y logica en la
comedia) es absoluta, depurada, por la profundidad del pensamiento, asi la comedia
persigue al pensamiento hasta que el pensar se vuelve carcajada. Al lado de la
pureza intelectual de la comedia se encuentra lo ‘ausdruckslos’ (sin expresion)®?° de

la tragedia®**

gue se puede relacionar con ‘das Gedichtete’. El conocimiento de lo
‘ausdruckslos’y de la ‘pureza intelectual’ conduce al lugar de la filosofia ya que tanto
la comedia como la tragedia son formas de expresion linguisticas relacionadas con

el conocimiento como tal. Asi la filosofia no es ni comica ni tragica, pero si la

19 W. Benjamin, 'Stifter’, Obras. Libro Il / vol. 2, (Madrid: Abada, 2009), p. 218.

%2 Dice Yvars “...Benjamin toma de los hermanos Grimm la expresion “meditacion sobre lo no
expresivo para definir el espiritu filolégico que alienta una nueva consideracion critica. Esa meditacion
exige crudamente la determinacién estricta de cuanto dota de significado ese universo no expresivo
gue define lo artistico. Asi la nueva lectura historiogréfica sélo puede anclar en un punto firme: la
evidencia de que esa obra de arte ha sido alguna vez historia. O bien para decirlo “al modo magistral”
de Riegl, desentrafiando en la obra de arte misma el proceso que conduce del objeto individual a sus
funciones intelectuales... La nueva critica sdlo encuentra su lugar en el territorio de los limites, en los
confines periféricos de la ciencia histérica, como Burdach y Warburg.” [J. F. Yvars, 'Notas para una
teoria de la critica en Walter Benjamin', Para Walter Benjamin, I. S. y. K. S. Edit. (ed.), (Bonn: Inter
Nationes, 1992), pp. 241-242.]

%2L\w. Benjamin, 'Moliére: "El enfermo imaginario™, Obras. Libro 1l / vol. 2, (Madrid: Abada, 2009), p.
221.

“
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comedia y la tragedia son filosdéficas, con esto reafirma que estas manifestaciones
artisticas, esta tradicion del drama de la mascara expresada en lenguaje puede

enunciar contenidos de verdad.

79

En “Shakespeare: “Como gustéis™ (redactado en 1918) destaca la persona del autor

“

que vivib en el Renacimiento cosa no menor ya que “..Una de las mayores

conquistas del Renacimiento en el terreno de la vida espiritual fue el descubrimiento

1322

de lo infinito...”** categoria fundamental para pensar en el Romanticismo, por lo

tanto lo que hizo Nicolas de Cusa en filosofia y Leonardo y Miguel Angel en pintura,

lo plasm6 Shakespeare en su poesia, conquistd el infinito; por eso es un autor

LN 13

romantico, un poeta romantico, cuya expresion esta “contenida con la mayor pureza

» 323

preferentemente en sus comedias Benjamin trabaja en “Como gustéis” la

infinitud del romanticismo que al contrario de la del Renacimiento no tiene portador,
asi “...los romanticos no conocen nada que sea infinito, sino tan soélo lo infinito
mismo. Y lo infinito es el universo, la comun esencia a toda cosa...”*?*. En este

“

analisis Benjamin discute contra ‘lo que se suele decir’ afirmando que “...Donde la

infinitud se constituye en esencia del mundo la tarea de la poesia ya no es la

1325

figura...””=> porque el romantico no es el poeta que ve, lo que hace el Romanticismo,

su arte poética, es disolver todos los fendmenos en lo infinito “...en lo absolutamente
libre y religioso...”*

En “Shaw: “La profesion de la Sefiora Warren” Benjamin hace una asimilacion entre
Shaw, el autor, y ‘Vivie’ (personaje hija de la Sra. Warren) en torno a la nocion de
‘culpa’ y de ‘expiacion’. "Vivie’ no se puede desprender de la culpa del dinero como
ningin hombre de la era capitalista, esa culpa no la puede expiar ni aun con el

trabajo, aunque asi lo quiera Vivie

“...Estableceré mi oficina en el centro de Londres y trabajaré en hacer
célculos técnicos, estadisticas y presupuestos. Con lo que gane viviré y
estudiaré leyes, sin perder de vista la Bolsa. Si he venido aqui no ha sido
para divertirme, como mi madre se figura, sino para estudiar obras de
legislacion. No me gustan las vacaciones...”**’

%22 \\. Benjamin, 'Shakespeare: "como gustéis", Obras. Libro 1l / vol. 2, (Madrid: Abada, 2009), p. 218.

23 |pid., p. 2109.

%24 |bid.

%2 |bid.

%2 |bid.

%27 Shaw, La profesion de la sefiora Warren. p. 3.
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Cosa que realiza al final cuando cree que con su trabajo y con la condena realizada
a su madre logra expiar todo aquello que recibié fruto de la profesion de la Sra.
Warren. Dice Benjamin

“...Todo dinero es sucio, y mas tarde o mas temprano va a parar a un burdel
0 a una fabrica quimica y vuelve a salir de nuevo: la culfa del dinero es la
figura de la culpa eterna con que cargan los hombres...”**®

Pero Benjamin agrega algo mas con lo que une la actitud fallida del personaje con el

113

vegetarianismo declarado de Shaw diciendo “...Expiacion que no se halla en el
trabajo, al igual que la expiacion del asesinato de animales no se encuentra en el
vegetarianismo...”** Estas actitudes expresan un falso ascetismo que Benjamin
define en su presente como ‘higiene’ que sustituye la purificaciébn por mantenerse
puro. La purificacion es interior y en el mundo moderno ha quedado atrofiada, en
cambio el mantenerse puro es exterior. En el fondo la condena de ‘Vivie’ a su madre
es porque la cree moralmente mala, pero quiz& dice Benjamin el mensaje de Shaw
es que ellas no son moralmente malas porque ninguna profesion lo es “...Nadie
puede verse condenado soélo sobre la base de su rango en la sociedad capitalista; y
cada profesién ya constituye y es un rango en ella...”** La culpa es producto de la
sociedad capitalista, una culpa imposible de expiar si no se purifica desde ella
misma, el ser moralmente bueno o el tener un trabajo honrado no expia esa culpa.
En el fondo no hay diferencia entre la persona marginal (prostituta) o marginada
(Sra. Warren, por parte de su hija) con las personas honradas, personas que habitan
en la era capitalista, como tampoco cabe a ellas la expiacion.

En 1919 escribe “André Gide: “La puerta estrecha”, aqui Benjamin realiza una
critica hacia la postura del escritor que intenta juzgar la ‘culpa’ y la ‘bienaventuranza’
desde la propia infancia; por el contrario aguéllas han de mirarse desde las alturas
de los afios posteriores. En la infancia tanto la culpa como la bienaventuranza no se
hallan enfrentados, no libran la batalla, s6lo se manifiestan con pureza. Pero “...esa
altura hay que conquistarla para que la infancia parezca comparable a la seriedad
del destino dominante, como sucede en los liberadores e iluminados episodios

infantiles de la novela Los hermanos Karaméazov...”*** Para Benjamin la importancia

328 \W. Benjamin, 'Shaw: "La profesion de la sefiora Warren™, Obras. Libro Il / vol. 2, (Madrid: Abada,

2009), p. 222.
%29 |bid.
%0 pid., p. 223.

Bhw, Benjamin, ‘André Gide: “La puerta estrecha”, Obras. Libro Il / vol. 2, (Madrid: Abada, 2009), p.
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de la infancia no le compete a la propia infancia sino al recuerdo del hombre, esto es

lo que hace Dostoievski “...de un hombre espejo en el seno del cual la seriedad y la

alegria propias de la infancia despiertan de manera igualmente emotiva en el
espectador la visién de la culpa y la visién de la bienaventuranza...”?%

En 1917 redacta la critica a “El idiota de Dostoievski” (que publicé en 1921), en esta

critica sigue acometiendo contra aquellos criticos que apuntan a valorizar una obra

por la psicologia de sus personajes®®, aqui Benjamin continGa recobrando sus

discusiones y reactualizando sus presupuestos criticos. El idiota es un episodio de la

vida del principe Mishkin del cual describe lo siguiente

“...Su vida, en efecto, transcurre baldia, y hasta en su mejor época se
parece a la vida de una persona incapaz y enfermiza. No sélo fracasa segun
el criterio de la sociedad; y ni siquiera su mejor amigo... podria ahi
encontrar ni una idea ni una meta en su vida. Por el contrario, la méas
completa soledad le rodea de un modo casi imperceptible...”334

Sin embargo a este insulso personaje, fracasado y solitario le sucede que ‘todos los
acontecimientos, cosas y personas gravitan hacia élI' y éste es el contenido de
verdad del libro. Una vida que se reduce a un episodio, del cual no se sabe nada ni
antes ni después del mismo, simbdlicamente hace visible la inmortalidad de esa vida
gue no es lo mismo que eternidad. La naturaleza puede ser eterna, pero so6lo una

“

vida puede ser inmortal y lo que la hace inmortal es que es inolvidable “...es sin
duda la vida que jamas caeria en el olvido, aunque no hubiera un solo testimonio
que la recordara. Y es que, simplemente, no se puede olvidar...”*® Para Benjamin la
amnesia del principe es simbolo de lo inolvidable de su vida, ya no sale de su

autorecuerdo, todos participan de esa vida sin saber como. El episodio de la vida del

224,

%2 pid., p. 225.

%33 Al respecto Missac dice “...La division o discordancia de gue es prueba la conducta de Benjamin
no es sino un aspecto de un problema mas general, a saber las condiciones que determinan la
produccion de una obra. Un problema que se plantea simultaneamente en dos planos, individual y
colectivo, el de la creacion de un artista y el de la constitucién de un fenémeno cultural. En ambos
casos la obra, aunque en apariencia sea muy autbnoma y esté claramente separada de todo
contexto, conserva las huellas de sus origenes, que sélo hay que descubrir e interpretar. En los
analisis asi efectuados, la biografia y la historia del acontecer han cedido espacio poco a poco al
examen del caracter del artista (a menudo en funcién de una "psicologia de las profundidades") y al
del trasfondo econémico y social respectivamente, sin que ello implique descuidar del todo aquellas.
En su época, Benjamin, en su doble condicién de critico literario y marxista, no dejé de interrogarse
sobre este punto, preguntandose cémo llenar o franquear el hiato que separa a la obra de su autor o
de su tiempo. A falta de hacer un analisis exhaustivo y riguroso del proceso en cuestion, Benjamin,
por una especie de fidelidad a su teoria del nombre, traté al menos de darle una denominacion y lo
Iogré...” [P. Missac, Walter Benjamin de un siglo a otro (Barcelona: Gedisa, 1997), pp. 45-46.]

%% W. Benjamin, 'El Idiota de Dostoievski', Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada, 2007), p. 242.

% bid., p. 243.
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principe es la juventud, la cual es inmortal, pero se pierde en su propia luz. Para
Dostoievski Rusia no puede conservar su vida inmortal y por lo dicho anteriormente
tampoco la humanidad, la esperanza del joven estaré en el nifio.**® Ahora bien cémo
se podria alcanzar una humanidad, respondera nuestro pensador s6lo a partir de
una ‘autodestruccion catastrofica’, desde el gran abismo del crater en el cae el libro,
la humanidad, y también el principe Mishkin (autorrecuerdo).
La dltima aplicacion critica que puntualizo de esta época, aunque ya cercana al
“Trauerspielbuch”, es “El Mayor Monstruo, Los Celos” de Calderén y “Herodes Y
Mariene” de Hebel. Observaciones Sobre EI Problema Del Drama Histérico”
(redactado a mediados de 1923), al parecer este escrito era el germen del
“Trauerspielbuch”, por ello de este trabajo rescato varios conceptos que a la postre
seran importantes para su teoria.
Lo primero que destaco es la posiciéon de Benjamin frente a la investigacion a tratar,
la investigacion de los temas, la cual no se agota en mostrar las influencias del autor
para este o aquel giro, ni qué modelos rechazé, para el andlisis de una obra como la
de “Herodes y Mariene” de Hebbel que aborda un tema perteneciente a la literatura
universal, para el berlinés es imprescindible comparar dramas con el mismo tema,
para una mejor comprension de la obra y para el conocimiento de su forma®’ que en
definitiva es la bausqueda del critico.
Esta busqueda tiene un supuesto “..el tema tiene para la obra individual el mismo

338 supuesto relevante

significado justamente que la naturaleza tiene para el arte...
para comprender la relacion del arte con la naturaleza, sobre ésta hay tres teorias:
qgue la naturaleza no tiene significado para el arte (insostenible para Benjamin), que
la naturaleza ofrece todo un arsenal para que el arte combine algo nuevo (ecléctico),
y que el arte imita la realidad (mimesis platénico-aristotélica).**° Esta Gltima para
Benjamin no era naturalista ya que en los griegos la leyenda establecia los temas de

la tragedia

“...Ia leyenda no daba al autor sino los rasgos generales de un suceso que
cada regién y cada ciudad organizaba y entendia a su manera... en la

% |bid., p. 244.
%7 W. Benjamin, 'El mayor monstruo, los celos de Calderén y Herodes y Mariene de Hebel.
Observaciones sobre el problema del drama histérico.', Obras. Libro 11 / vol. 1, (Madrid: Abada, 2007),
%8251.

Ibid.
%9 Ibid., p. 252.

JULIO ALEJANDRO PAEZ

92



EL PENSAMIENTO FILOSOFICO DESDE LA MARGINALIDAD INTELECTUAL
LAS IDENTIFICACIONES MARGINALES DEL DISCURSO BENJAMINIANO

mimesis el momento esencial que supone IaS}g)ma de posicion de esa nueva
obra sobre el tema que aporta la leyenda...”

Y asi dicha mimesis es menos la sancion elocuente del ‘orden del destino’ y mas su
cuestionamiento. Benjamin diferencia el drama histérico del drama griego (tragedia
basada en mito), la tragedia deteriora y quebranta el orden mitico del mundo
mediante una sencilla interpretacion de la leyenda, en cambio a la vista de la historia
el autor no ve mas que la tarea de mostrar su unidad al imitarla. El mito tiene sentido

en si mismo en cada uno de sus complejos cerrados de leyenda, pero la historia no

“...De ahi que el modelo del arte... nunca sea la historia, ni siquiera en el
drama historico. Mas bien, el significado de esta forma se podria entender...
como la exposicion de la naturaleza que impregna las vicisitudes de lo
historico y que, finalmente, triunfa en ellas...”**

Esta naturaleza que triunfa en la historia es la ‘naturaleza de los hombres’, o mejor la
‘naturaleza de las cosas’. 3*

Pero la consumada facticidad presenta a las cosas ‘histéricas’ como ‘destino’ “..Y en
él se da la latente resistencia contra ese torrente impredecible de lo que es el
devenir histérico, ya que, donde hay destino, hay un trozo de historia que se ha
convertido en naturaleza...” Asi el ‘drama histdrico’ es ‘exposicion del destino’, en
cambio la tragedia antigua se centra en el ‘enfrentamiento con el destino’.>**
Benjamin manifiesta que en la época barroca hay mas motivos para escribir sobre
Herodes y asi sucedio ®**, pues Herodes era el emblema de una Creacién
trastornada, el tirano enloquecido (aunque antes el cristianismo lo imaginaba mas
cruel, un anticristo). Por otro lado Benjamin distingue entre la tragedia y el drama de
destino (roméantico), en ambos esta el oraculo y su profecia se cumple contra la
voluntad de los héroes, pero el héroe tragico trata de eludir al destino®*, en cambio

el héroe del drama del destino se encuentra ligado a é1.3*’

% |bid.

*1 bid., p. 253.

342« el dramaturgo desplegara su material, el material histérico, en sucesién causal de las escenas
como intento impotente de mostrar la movilidad propia de la historia, pero no de la naturaleza; en
cuya figura el testimonio, y como tal el testimonio histérico se convierte (como hecho consumado) en
auténtico tema del poeta...” [ibid.]

2 |bid.

% Ibid., p. 254.

5 |bid., p. 257.

5 |bid., p. 268.

47« _Herodes no mata a su esposa por celos, sino que ella muere por medio de los celos. Herodes
se encuentra mediante los celos ligado al destino, y, en su esfera, el destino se sirve de ellos (la
naturaleza peligrosamente inflamada propia del ser humano), de la misma manera que se sirve de la
naturaleza muerta de pufiales y cuadros para anunciar con signos la desgracia y causar la desgracia
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A Benjamin se le hace necesario aclarar el concepto de ‘destino’ el cual no es “..el

nexo ineludible de las causas... Asi pues, la tesis determinista, en cuanto teoria

sobre lo que sucede en la naturaleza, no puede determinar una forma artistica...”*®

Por el contrario,

“...el nucleo del concepto de destino es la conviccién de que soélo la culpa
(que en este contexto siempre es una culpa creatural, como lo es el pecado
original), y no un error moral, hace de la causalidad el instrumento de un
hado que avanza de manera incontenible. Destino es la entelequia de un
acontecer en cuyo centro se alza la persona culpable; pero fuera del ambito
de la culpa, viene a perder ya toda su fuerza. El indicado centro de
gravedad que corresponde al movimiento del destino es sin duda la muerte,
mas la muerte no como castigo, sino en calidad de expiacion: como
exE)resliérlsgel sometimiento de la vida culpable a la ley de la vida
natural...

Para Benjamin la muerte en el drama del destino es distinta de la muerte victoriosa
del héroe tragico®®, esto puede hacernos pensar en el suicidio como la tnica forma
heroica del héroe moderno, pensando en Heinle y en el propio Benjamin. En cuanto

al mundo del destino dice

“...era un mundo cerrado en si, un mundo sublunar stricto sensu; mundo de
la creatura miserable o la creatura reluciente, en el cual, una y otra vez, la
regla del destino, en lo que hace a las creaturas, se confirma de forma
virtuosa y sorprendente... para disfrute de los espectadores...”351

Y esto tienen en comun todas las cosas creadas, las grandes y las pequefias, todas
tienen el mismo origen, la naturaleza es el conjunto de las creaturas.3? Pero
también el orden social y su representaciéon, la corte, es como un fenémeno

natural®>®

, por lo tanto todo cae bajo la érbita del destino, pero esto no pertenece al
ambito causal tal cual lo entendié Hebbel sino al teolégico.®**
Para finalizar quisiera remarcar que estas criticas son producto y afirmacion de todo

lo construido tedricamente, es decir que no hay una disociacion entre los temas

finalmente...” [ibid.]

8 |bid., p. 270.

9 |bid.

%9 La hybris tragica “...que paga su derecho a permanecer callada con la vida del héroe, sélo era

posible en épocas arcaicas. El héroe, que desdefa responder de si ante los dioses, establece con

éstos una especie de pacto de expiacién que tiene el doble significado de valer no sélo como

restauracién de una antigua constitucion juridica, sino también como comienzo de su debilitamiento

en la consciencia linguistica de la comunidad renovada...” [W. Benjamin, 'El origen del Trauerspiel

aleman’, Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006), p. 325.]

%1 W. Benjamin, 'El mayor monstruo, los celos de Calderén y Herodes y Mariene de Hebel.

Observaciones sobre el problema del drama histérico.', Obras. Libro 1l / vol. 1, (Madrid: Abada, 2007),
. 271,

b bid., p. 272.

3 |pid., p. 273.

** |bid., p. 276.
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aparentemente distantes. En particular hay que ver estas criticas como
pensamientos que producen conocimientos para desocultar el orden mitico,
generando conciencia, lo cual ya implica minimante la ‘Erlésung’ de la obra, asi las
criticas constituyen caminos alternativos para acceder a espacios nuevos, a distintos

al modo de ver imperante.

3.3. En busca de la Academia perdida

Hasta aqui he intentado mostrar la ‘neue Erfahrung’ que Benjamin ‘construye’
después del inicio de la Gran Guerra, ‘neue Erfahrung’ que reemplaza la jugendliche
Erfahrung’. Ademas he recalcado el caracter ‘marginal’ tanto de esta ‘Erfahrung’ (con
la construccién de espacios a través de la critica o del comentario) como de los
supuestos que la sostienen. Ahora, para Benjamin, es el ‘momento’ de realizar su
‘tesis doctoral’ que tiene satisfacer las demandas propias de la ‘Academia
universitaria’, las cuales no coincidiran con su ‘neue Erfahrung’ (construida y ubicada
al ‘margen’ de lo ‘académico’) ya que es concebida como propuesta ‘critica’ que
socava los presupuestos ‘académicos’.

¢ Qué hacer? ¢Mantenerse fiel a la ‘neue Erfahrung’, cueste lo que cueste?
ilnadmisible!, su situacion no le permitia tal riesgo. ¢ Sustituir la ‘neue Erfahrung’ por
una tematica acorde a la ‘l6gica académica’? jInaceptable! eso iria contra su propio
‘pathos’. Su solucion es tratar de que la ‘neue Erfahrung’ se cuele en las grietas de
la ‘Academia’, cubrir cabalmente las ‘demandas académicas’ e intensificar la
reflexion sobre la ‘neue Erfahrung’ (claro que esto segundo lo hara
clandestinamente).

Para comenzar diré que la base ‘tedrica’ de su concepto de ‘Erfahrung’la encuentra
en el ‘Friihromantic’. Pero esto no es casual, Benjamin forma parte del ‘espiritu
critico’ del momento de posguerra®®, del cual participaban, entre otros, Bloch y
Lukacs®®®; a ese ‘espiritu’ le era afin la ‘recuperacion romantica’ y el ‘rechazo’ a las

soluciones tedricas imperantes®’, por lo que no era extrafio para estos intelectuales

%5 « Esos jévenes intelectuales fueron mas sensibles que el publico de su tiempo al

resquebrajamiento de las formas de la sociedad que se anunciaban en la guerra y que minaba la
creencia en el progreso propia de la burguesia guillermina..." [B. Witte, Walter Benjamin. Una
biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 50.]

% |pid., p. 51.

"« . tratan de superar el derrumbe, posterior a la guerra, de la imagen burguesa del mundo que se
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el recurrir al ‘Romantik’ que representaba una ‘propuesta historica’ ante el presente
desolador de la situacién de posguerra. En particular, de Bloch el berlinés habia
leido “El espiritu de la utopia”, publicado en 1918, y de Lukacs “La teoria de la
novela” elaborada antes. Estos dos pensadores oponian a la ‘actualidad’ o “la época
griega idealmente transfigurada” o “las cualidades utépicas del mundo”.**° Pero
ninguna de estas opciones convencerian a Benjamin ademas no compartia con

° en este sentido

Bloch la actitud que para éste deberian tener los intelectuales®®
sigue manteniendo su rechazo al ‘espiritu profesional’ y ‘social’ en aras del ‘espiritu
creador’.*®* Por otro lado, a pesar de las afinidades, quiero recalcar que los
fundamentos de esta ‘opcidén benjaminiana’ por el ‘Friihromantik’ estaban ya en su
misma propuesta de superar la experiencia segmentada de la llustracion moderna,
tal como propone tanto en su jugendliche Erfahrung’ como en su ‘neue Erfahrung’,
por ejemplo en “El programa de Filosofia venidera” o en las reflexiones devenidas de

7

“Shekespeare: “Como gustéis™, entre otros.

Asi, en este contexto, individual y coyuntural, surge su ‘Doktorarbeit’ presentada en
la Universidad de Berna en 1919. Sobre este trabajo Witte afirma que Benjamin era
consciente de sus propésitos, del contraste que presentaba la ‘forma
universitariamente convencional de su tesis’ y sus ‘pretensiones’, las cuales iban
mas alla de lo universitario, asi cuando en abril de 1919 hubo terminado el borrador,

comprobo:

“...Aqui esta —la tesis- que ha llegado a ser lo que debia ser: una visiéon de
la verdadera naturaleza del romanticismo, desconocida mas que en ninguna
parte en la literatura, pero esta indicacién sélo es indirecta; en efecto, no
podia yo abordar el mesianismo, corazén del romanticismo —so6lo traté la
concepcion del arte-, ni ninguna otra cosa que se me presentase al espiritu
con intensidad, sin que me lo vedara la posibilidad de la actitud cientifica
consagrada, complicada, convencional y, a mis ojos, distinta de la auténtica.
Simplemente en este trabajo me gustaria haber llegado a poder extraer

presenta como filosofia de la vida (positivismo o neokantismo) dando a la filosofia critica contenidos
metafisicos, de la misma manera en que ya los romanticos (en la perspectiva en que se encontraban
de intelectuales no inmediatamente alcanzados por el aniquilamiento de las estructuras feudales
tardias en Alemania) habian reaccionado abandonando la filosofia kantiana a la que reprochaban su
formalismo, abandono que desemboco en la constitucion de una nueva mitologia...” [ibid., pp. 51-52.]
%8 G. Scholem, Walter Benjamin. Historia de una Amistad (Bs. As.: De Bolsillo, 2008), p. 133.

%9 B, Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 51.

%9 G. Scholem, Walter Benjamin. Historia de una Amistad (Bs. As.: De Bolsillo, 2008), p. 135.

%L« llevar a la filosofia a tratar cuestiones de justicia social era corregir un defecto académico, que
dejaba intacta a la realidad social. El hecho de que los intelectuales adoptaran una posicién
vindicativa no garantizaba de ninguna manera que tuvieran el efecto social deseado (o un efecto
cualquiera)...” [S. Buck-Morss, Origen de la dialéctica negativa (Bs.As: Eterna Cadencia, 2011), p.
29.]
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desde 33:312 interior esta concepcion de las cosas” (B.208, Corresp., |, pag.
192)...”

A partir de lo expuesto puedo comprender que internamente “El concepto de critica
del arte en el romanticismo aleman” (presentado en 1919) es un texto
aparentemente sistematico, para algunos el Gnico intento con esas caracteristicas®®,
y bajo la atenta mirada de la ‘Academia’ el ‘Doktorarbeit’ responde a las reglas del
buen escribir: con el predominio de una coherencia y claridad que se mantienen a lo
largo de su exposicion, apelando constantemente a la exhibicion e interpretacion
discursivo-racional.

Pero debo distinguir entre este aspecto ‘formal’ e ‘higiénico’ que debia tener el
escrito, con ‘lo producido’. Es decir que el texto benjaminiano a pesar de que es un
texto que se ubica dentro de todo un aparato institucional (compuesto por
académicos reconocidos que lo valoraran y otorgaran al autor un titulo dentro de esa
Academia) es un texto que en su ‘contenido’ minimiza el resultado del proceso e
incluso el proceso mismo, sin mencionar el mensaje critico que le dirige a los
exitosos y la revalorizacion de los que no lo son, todo esto en consonancia con la
‘neue Erfahrung’.

Asi el ‘Friihromantik’ aportara la estructura ‘tedrica’ para minar las relaciones de
poder establecidas en la critica actual. La nocién de ‘reflexion’ resulta central para
esta tarea, ella sera “...la concepcién epistemoldgica fundamental de Schlegel...”*,
dato no menor, ya que la ‘teoria’ de Schlegel representaba, para Benjamin, ‘la teoria
roméantica del arte’®®. Para esta afirmacién no se apoyaba ni en el éxito, ni en la
comprension epocal minima de dicha ‘teoria’ (ésta para muchos de sus amigos fue
incomprensible) sino en su ‘propia’ ‘recuperacion historica’, en lo actual. Asi la
‘verdad’ no estaria revelada en su presente, sino en el futuro, en este caso el futuro
es Benjamin y el presente es el contexto intelectual y el mismo Schlegel. La ‘Primera

Parte’ trata de este pensar, la ‘reflexion’, que

“...reflexiona sobre si mismo en la autoconciencia... la referencia del
pensamiento a si mismo... se contempla como la mas proxima al

%2 B Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 54.

%3 Como afirma J.F.Yvars y Vicente Jarque, “El romanticismo profético de Walter Benjamin”. En J. F.
y. J. Yvars, Vicente, 'Introducciéon a El romanticismo profético de Walter Benjamin', El concepto de
critica de arte en el Romanticismo aleman, (Barcelona: Peninsula, 2000), p. 8.
%4 \W. Benjamin, 'El concepto de Critica de Arte en el Romanticismo aleman’, Obras. Libro | / vol. 1,
ggéladrid: Abada, 2006), p. 18.

Ibid., p. 16.
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pensamiento en general, a partir de la cual todas las demas se
desarrollan...”®®

Schlegel tomaba como punto de partida epistemoldgico a Fichte quien apoyaba este
reciproco darse el uno a través del otro del pensamiento reflexivo y el conocimiento
inmediato, asi reflexion e intuicion se unen. Pero también, para los romanticos, la

“

reflexion garantiza la infinitud en el proceso “...El pensamiento reflexivo adquirio
para ellos, merced a su inacabibilidad, la cual hace de cada reflexion precedente
objeto de la siguiente, una especial significacion sistematica...” **’ Este
reconocimiento de la infinitud es lo que diferenciard a los romanticos de Fichte ya
gue los romanticos reconocen la inmediatez y la infinitud en la reflexiéon. Por otro

lado al unir reflexion e intuicion®®®

el protorromanticismo derriba las fronteras erigidas
por Kant y son una propuesta fructifera para aquella filosofia futura’ que anhelaba

Benjamin. En cuanto a la ‘infinitud de la reflexion’ para Schlegel y Novalis

“...no es primordialmente una infinitud del proceso, sino una infinitud de la
conexion. Esta es decisiva junto a y antes que la inacababilidad temporal
del proceso, la cual deberia entenderse de modo distinto a vacia...”®®

Esta conexion permite distinguir distintos niveles. El ‘primer nivel’ es lo que Schlegel

“

llama el ‘sentido’, que es “...el mero pensar, con su correlato de algo pensado, lo
que constituye la materia de la reflexion. Frente a lo pensado el pensar es
ciertamente forma, es un pensar algo...”*”° En el ‘segundo nivel’ nace propiamente

“

la ‘reflexidon’, Schlegel lo llama ‘razéon’ por la que “...el primer pensar retorna,
metamorfoseado, en un nivel superior: se ha convertido en la “forma de la forma en
cuanto su contenido”...”®"* Esta nueva forma surge de la reflexién, nace del primero,
en cuanto a su autoconocimiento. Desde este nivel el mero pensar es materia, el
pensar del pensar su forma. La ‘légica’ pertenece al ‘primer nivel', al ‘segundo’

pertenece el ‘conocer del pensar’. Asi Benjamin plantea una oposicion entre la

%6 |pid., p. 21.
%7 |bid., p. 25.
%8 Scholem recuerda la nocion de intuicidn en 1919 “...Me apunté la definicion que Benjamin propuso
para su discusion: «El objeto de la intuicidon es la necesidad de que un contenido que se presiente
como puro llegue a hacerse perceptible. La aprehensiéon de esta necesidad es la intuicion». No
concedio validez a mi protesta contra semejante extrapolacion teoldgica de la intuicion en la esfera
acustica. Ese era precisamente, segin me dijo, el punto fundamental: las esferas no habrian de
separarse, y no existiria ninguna intuicién pura que no fuese una aprehension, no la aprehensién de
un sonido, por supuesto, sino la de una necesidad...” [G. Scholem, Walter Benjamin. Historia de una
Amistad (Bs. As.: De Bolsillo, 2008), p. 140.]
%9 W. Benjamin, 'El concepto de Critica de Arte en el Romanticismo aleman’, Obras. Libro | / vol. 1,
g%ladrid: Abada, 2006), p. 29.

Ibid., pp. 29-30.
¥ bid., p. 30.
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‘l6gica’ y el ‘conocer’, la primera no logra conocer y en todo caso es inferior a el

11

segundo, de este modo “...en cuanto conocer del pensar incluye en si todo otro
conocimiento inferior, y asi es como conforma el sistema...”*’? Para Fichte la
reflexion se refiere al yo, en cambio para los romanticos es el mero pensar, es
pensar que engendra su forma. Sobre el ‘primer nivel’, el del ‘sentido’ y su relacién
con el ‘pensar légico’, no puedo dejar pasar la similitud que esto tiene con el
‘lenguaje de los hombres’, en el cual existirian los ‘residuos’ del ‘lenguaje en general’
que podria bien relacionarse con la ‘reflexiéon’, tal como se entiende en el ‘segundo
nivel’, en el cual se da el ‘conocer’ imposible para el ‘pensar logico’.

El tercer nivel de reflexion se refiere a que ‘el pensar del pensar’ deviene ‘pensar del
pensar del pensar. Pero la ‘forma originaria’ se da en el ‘segundo nivel’, en el
tercero y en los demas se manifiesta una disociacion de la forma originaria,
produciendo ambigiiedad y equivocidad aun mayor que en los otros niveles, esto
lleva a la reflexién absoluta: la infinitud. “...Con el pensar inmediato de la reflexion
penetran los romanticos en lo absoluto...”®”® Todo esto trata de la construccién del

esquema, falta el relleno. El concepto de lo absoluto en Schlegel sera ‘el medio de la
»374

“

reflexion’, “...asi la reflexion constituye lo absoluto... como un medio...””"", es la
constante conexion uniforme en lo absoluto o en el sistema. Pero en sentido
schlegeliano el centro de la reflexion es el arte.

Ahora bien ser critico desde la escuela romantica es ser productivo y creativo hasta
llegar a la verdad.®” Pero todo conocimiento es autoconocimiento de una esencia
pensante, asi “...La célula germinal de todo conocimiento es por tanto un proceso de
reflexion en una esencia pensante, a través del cual ésta se conoce a si misma...”3"®
Todo lo que se pueda pensar se piensa €l mismo, presupone su autoconocimiento.
El conocimiento no es posible fuera del autoconocimiento. No hay conocimiento de
objetos, donde hay autoconocimiento la correlacion sujeto-objeto esta superada, hay
un sujeto sin correlato objetivo. En este contexto el arte es una determinacion del
medio de la reflexién (esto era para el protorromanticismo un credo metafisico) y la
‘critica de arte’ es el conocimiento de los objetos en este medio de reflexion. Asi dira

“...La reflexién es por tanto lo original y constructivo en el arte, como en todo lo

372 pid.

3 |bid., p. 35.
¥ |bid., p. 38.
75 |bid., p. 52.
%% Ibid., p. 56.
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espiritual...”"" Por el contrario “...El conocimiento en el medio de la reflexién del arte
es la tarea de la critica de arte...”’® Es la critica del arte para el arte lo mismo que la

[{

observacion lo es para el objeto de la naturaleza. “...La critica es un experimento
con la obra de arte, mediante el cual se estimula la reflexiéon de ésta por la que es
llevada a la conciencia y al conocimiento de si misma...”*"® El sujeto de la reflexién
es el mismo producto artistico, y el experimento consiste en el despliegue en un

producto de la reflexion, del espiritu. Asi,

“...En la medida en que la critica es conocimiento de la obra de arte, es
autoconocimiento de esta misma; y, en la medida en que la juzga, esto se
da en su auto enjuiciamiento. En este Gltimo desempefio la critica va mas
all4 de la observacion; asi se muestra en él la diferencia del objeto artistico
respecto del objeto de la naturaleza, el cual no nos permite juicio
alguno...”*®

Con esto pienso nuevamente en el ‘lenguaje en general’, el ‘adanico’, que lleva
al sonido el lenguaje de las cosas, el ‘arte’ también es mencionado en “Sobre
el lenguaje en cuanto tal...” ya que éste serd una cosa y como todo objeto
tendra su propio lenguaje, la tarea del critico es ‘estimular su propia reflexién’,
llevarla al autoconocimiento, tal como acontecia con el ‘lenguaje adanico’. Una
‘obra de arte’ que no sea criticable ‘no es obra de arte’, eso significa llevar a la
obra a su propio ‘autoenjuiciamento’, es decir que la ‘criticabiliadad’ ya esta

contenida en la obra, asi dira Reyes Mate

“...De la Frihromantik toma el concepto fundamental de su teoria critica, a
saber, el concepto de Kritisierbarkeit. Lo que este término designa no es
que toda obra merezca ser criticada, sino mas bien que hay una necesidad
de la critica que brota de la obra misma. Es la obra hecha la que pide critica
y no el juicio del critico. El acento se desplaza del juicio subjetivo del critico
a la obra misma...”*!

De este modo Benjamin deja de lado todo enjuiciamiento exdgeno a la obra. Por su
parte todo conocimiento critico es positivo, es una intensificacion de la conciencia en
la critica que es por principio infinita “...siendo por tanto la critica el medio en el que
la limitacion de la obra singular es metédicamente referida a la infinitud del arte y

finalmente transferida a ella...”®?

7 bid., p. 66.

%" |bid.

%7 |bid.

%80 1bid., p. 67.

%L R. Mate, 'Sobre la fuerza subversiva del trapero’, Anthropos 225, p. 56.

%2 \W. Benjamin, 'El concepto de Critica de Arte en el Romanticismo aleman’, Obras. Libro | / vol. 1,
(Madrid: Abada, 2006), p. 68.
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La critica, la reflexion, capta los momentos centrales, universales de la obra, para
sumergirlos en el medio del arte. En su reflexion la obra va mas alla de la misma, la
hace absoluta; asi la critica es menos el enjuiciamiento de la obra y mas un método

de su ‘consumacion’, es decir de ‘redencion’. Reyes Mate dira que

“...El conocimiento que proporciona la critica es redentor. Benjamin no
oculta que si echa mano del término canénico dentro de la critica artistica
de Kritisierbarkeit es para hablar veladamente de mesianismo. Tiene que
recurrir a ese camuflaje para no asustar a la academia de su tiempo que, al
igual que la de hoy, descalificaria ese discurso por teolégico...” 383

Con estas palabras queda de manifiesto que detrds de toda esta fundamentacion
tedrica se encontraban ocultos los fundamentos teoldgicos de la ‘neue Erfahrung’
que escandalizarian a todo el saber establecido sobre los supuestos modernos.
Benjamin era consciente de esto, dej6 al descubierto contra el conocer moderno que
el ‘conocer’ podia darse en la ‘obra de arte’, en la intensificacion de la reflexién, o
sea en ‘la critica de arte’. Por eso no temid (junto a los ‘romanticos’) afirmar que en
una critica poética, el juicio artistico ya es obra de arte.®®* En cuanto a la obra de
arte la teoria romantica es la de su forma, pero ésta tiene una naturaleza limitadora,
limitacién de toda reflexion finita.*® De este modo se disuelve la forma originaria en
una superior y asi sucesivamente, “...Expone asi la relacion de la obra singular con
la idea del arte y, por tanto, con la idea de la misma obra singular...”*® Agrega mas

abajo Benjamin,

“...La tendencia inmanente de la obra y, en consecuencia, el parametro de
su critica inmanente es la reflexion que se halla a su base e impresa en su
forma. Esta... es... el fundamento de una clase de critica completamente
distinta, sin vocacién enjuiciadora, cuyo centro de gravedad no se encuentra
en la evaluacién de la obra singular, sino en la exposicion de sus relaciones
con todas las demas obras y, en ultimo término, con la idea del arte...”®’

Asi lo individual del arte tiene que llevar a un todo inconmensurable, a la idea de
arte, asi ‘en el arte idea y obra no son opuestos absolutos’.?®® Por ello puede
entender que los poetas poetizaron sin saberlo (‘Ausdrukslose’), con lo cual hay una

cierta inconsciencia del autor por el desconocimiento de la esencia de la unidad

%83 R. Mate, 'Sobre la fuerza subversiva del trapero’, Anthropos 225, p. 56.
% W. Benjamin, 'El concepto de Critica de Arte en el Romanticismo aleman', Obras. Libro | / vol. 1,
ggéladrid: Abada, 2006), pp. 70-71.
Ibid., p. 73.
%% 1bid., p. 74.
%7 |bid., p. 78.
%8 bid., p. 90.
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absoluta del arte, desconocimiento que ira eliminando el verdadero critico con su
obra.>®

En conclusion ‘el concepto la critica de arte del Friihromantik’ postula ‘accesos a

verdades’ sobre la ‘base poética’ que se alejan del ‘exclusivismo’ con que la ‘ciencia

moderna’ intentaba apropiarse de la ‘verdad’. De este modo la ‘critica’ resulta ser

mas que una ‘critica de arte’, es ‘teoria del conocimiento’, es filosofia, al respecto

11

reflexiona Reyes Mate “...Es verdad que él queria ser recordado como el mejor

critico de arte, pero lo que estaba diciendo es que queria ser reconocido como un
gran filésofo...”%

En primer lugar, en cuanto ‘Teoria del Conocimiento’ Benjamin plantea la necesidad
tanto de la ‘fragmentariedad’ como de la ‘sistematicidad’ para que se de
‘conocimiento’. Asi lo entendié Schlegel en la época del Athenaum®®*, en la que era
un autor antisistematico, aunque con intenciones sistematicas. Es decir, explica
Benjamin, que su pensamiento puede remitirse a argumentaciones sisteméaticas que
puede integrarse en un sistema, pero por otro lado pragmaticamente esta diciendo
gue la sistematicidad sola no es garantia de verdad, remarcando con ello la
importancia de su caracter fragmentario. La recuperacion de este ‘caracter**? no es
casual para un pensador como Benjamin que cree que en el detalle, en lo singular,
se puede decir mas que en todo un sistema, pero esto no quiere significar que la
fragmentariedad pura es sinénimo de verdad. Su posicionamiento se encuentra
‘zwischen’ (entre) la ‘fragmentariedad’ y la ‘sistematicidad’, zwischen’ ‘Literatur’ und
‘Philosophie’. Asi

“...“Friedrich Schlegel fue un filésofo-artista o un artista que filosofaba, y
como tal por una parte seguia las tradiciones del gremio filoséfico y trataba
de conectar con la filosofia de su tiempo, mientras por otra era demasiado

artista para quedarse en lo puramente sistematico”...”*%

%89 |pid., p. 93.
%90 R, Mate, 'Sobre la fuerza subversiva del trapero’, Anthropos 225, p. 56.
¥ w. Benjamin, 'El concepto de Critica de Arte en el Romanticismo aleman', Obras. Libro | / vol. 1,
gMadrid: Abada, 2006), p. 45.
%2« _Asi pues, el que la obra de Benjamin permaneciera fragmentaria no es atribuible tan sélo a un
destino azaroso, sino que estaba inserto en la estructura de su pensamiento, en su idea central desde
el principio...” [T. Adorno, 'Introduccion a los Escritos de Benjamin (1955)', Sobre Walter Benjamin,
(Madrid: Catedra, 2001), p. 39.] Dice Scholem “...Cuando mas tarde renuncié al propésito de hacer
filosofia sistematica, se convirti6 en maestro del fragmento filoséfico-literario. Y aunque su practica
del fragmento deja entrever también una linea sistematica, su propio pensamiento era en si mismo
fragmentario y prismatico, como alguna vez lo definié Holz...” [G. Scholem, 'Recordando a Benjamin
533965)', Walter Benjamin y su angel, (Bs. As.: FCE, 2003), p. 172.]

W. Benjamin, 'El concepto de Critica de Arte en el Romanticismo aleman’, Obras. Libro I / vol. 1,
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De este modo, resulta relevante la ‘impronta espiritual’ (desde su Filosofia del
Lenguaje podria decirse el propio lenguaje de lo creado) del ‘fragmento’, de la ‘cosa’,
de la ‘obra de arte’, modificando sustancialmente la ‘teoria del conocimiento
moderno’ ya que despoja al sujeto moderno de su centralidad al deslindar la verdad
de toda intencionalidad (‘Ausdrukslose’).*** Asi las cosas, las obras, pueden

“

autoconocerse “...todo lo que al hombre se le presenta como su conocer de una
esencia es en él el reflejo del autoconocimiento del pensar en ella misma”® El
experimento consiste en la evocacion de la autoconciencia y del autoconocimiento
en lo observado, asi “...Observar una cosa no significa otra cosa que moverla hacia
el autoconocimiento...”®®® El éxito del experimento depende de hasta qué punto el
experimentador mediante la intensificacion de su propia consciencia puede
aproximarse al objeto hasta introducirse en él. Asi coinciden conocer y percibir en el
medio de la reflexidn, es decir que hay coincidencia del lado objetivo y subjetivo en
el conocimiento, “...La observacion tiene mas bien en cuenta sélo el
autoconocimiento germinal en el objeto, o mas bien ella, dicha observacion es la
misma conciencia germinal del objeto...”**” Todo esto puede ser el germen de
posteriores ideas como las de aura, o puede ayudar a comprender el sentido de lo
narrado o lo recordado.

En segundo lugar, su ‘idea de critica de arte’ no existia en Alemania, lo que existia
por un lado era la ‘critica’ como objeto de disfrute en periédicos®®® y, por otro lado,
estaban las consideraciones clasicas de abordajes estéticos, avaladas por la
‘Academia’ (las cuales llamaré ‘critica oficial’). Benjamin no coincidia con ninguna de
ellas, pero supo encontrar una ‘grieta’ en lo ‘académico’ para ingresar su ‘idea’
‘marginal’ a la ‘Academia’ y a la ‘critica oficial’, como también a la ‘critica como

entretenimiento’.

gMadrid: Abada, 2006), p. 45.

“...Dicho con ofras palabras: Benjamin se coloca fuera de los canones de una racionalidad
predispuesta a la "caza del objeto", diagramadora subjetiva de los contenidos del mundo material. Su
pensamiento, por el contrario, apunta a la "salvaciéon" de cada fragmento, a la creacién de un
entrelazamiento linguistico que reinstale la intuicion de "que cada idea contiene la imagen del
mundo”...” [R. Forster, W. Benjamin - Th. Adorno: el ensayo como filosofia (Bs. As.: Nueva Vision,
1991), p. 117.]

%95 W. Benjamin, 'El concepto de Critica de Arte en el Romanticismo aleman’, Obras. Libro | / vol. 1,
ggéladrid: Abada, 2006), p. 57.
Ibid., p. 60.
7 pid., p. 61.
%% bid.
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De este modo, Benjamin cuestionaba los ‘supuestos’ de las ‘otras’ criticas de arte,

consideradas ‘serias’ y que tenian predominio en la ‘Academia’, decia

“...las teorias de la consciencia artistica y de la creacién artistica, y los
planteamientos de la psicologia del arte, se excluyen, y de la teoria del arte
guedan Unicamente en el horizonte de la consideracion los conceptos de
idea del arte y de obra de arte...”**

Con ello era consciente de sus rivales, los ‘criticos modernos’, rivales que
representan el centro intelectual de la critica contemporanea con sus conceptos
consagrados de critica subjetiva y juicio de gusto, para esto nada mejor que leer la

opinion benjaminiana,

“...La critica, que para la concepcion actual es lo mas subjetivo, era para los
romanticos lo regulador de toda subjetividad, contingencia y arbitrio en el
nacimiento de la obra. Mientras que, segun los conceptos actuales, la critica
se compone del conocimiento objetivo y la correlativa valoracion de la obra,
lo distintivo del concepto romantico de critica es sin duda no reconocer una
particular valoracién subjetiva de la obra en el juicio de gusto. La evaluacion
es inmanente a la investigacion y el conocimiento objetivo de la obra. No es
el critico el que pronuncia el juicio sobre ésta, sino el arte mismo, bien
asumiendo en el medio de la critica la obra misma, bien repudidndola y
valorandola, precisamente por ello, por debajo de toda critica. En cuanto a
la seleccion entre las obras, la critica deberia establecerla a partir de
aquello de lo que trata...”**

Asi lo importante de la ‘critica’ de Schlegel es que la liber6 de doctrinas estéticas
heterbnomas, el criterio de ahora en més serd inmanente a la obra, esto no
satisfacia a ningun critico de la época y planteaba un nuevo cuestionamiento a la
‘completitud’ de la obra de arte. Ahora la ‘obra’ es ‘incompleta’ (muchos poetas
poetizaron sin saberlo) y necesita de la labor del critico, éste como lo hacia el
‘Friihromantik’ puede develar la verdad de la obra, oculta para la época e incluso
para el mismo artista (‘Ausdrukslose’). Esto supone una complicidad entre el ‘critico’
y la ‘distancia histérica’, otorgandole al ‘critico’ la responsabilidad del ‘reconocimiento
historico’.

Conectado con su distanciamiento de la critica moderna aparece la reprobacion al
concepto de ‘belleza’, con lo cual se produce un alejamiento de los canones clasicos
de apreciacion artistica. La forma al ser expresion del arte mismo no es exposicion
de belleza asociada al deleite, al placer y al gusto.*** Asi, si la obra de arte particular

es trascendida, entonces también hay una reprobacion a la clausura formal del tipo

399 .

Ibid., pp. 15-16.
“0bid., p. 80.
1 |bid., p. 105.
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“

griego “...la cual aun sigue siendo relativa, pero por otra es redimida de su

relatividad y elevada al absoluto del arte mediante la critica y la ironia (el tipo
moderno)...”%

De este modo, aparecen los conceptos de ‘consumacion’ e ‘ironia’ que le dan una
riqueza diferente a la critica. En cuanto a la ‘consumacion’, la critica consuma la
obra, la completa al disolverla en lo absoluto. Aunque esta ‘consumacion’ sélo sea
atribuible a toda obra de arte, aquello que no es criticable no es obra de arte, por ello
no se puede criticar lo malo ya que no aporta al desarrollo del arte.*®® En cuanto al
concepto de ‘ironia’ nace de la relaciéon con lo incondicionado, aunque hay otros
modos irdnicos, el que mas importa es aquél que destruye la obra pero también la
hace indestructible.*®* De este modo la forma se desglosa, destruye y se conecta;
aunque lo que se destruye es la forma de exposicién, no la forma eterna.*®

Para concluir dos cosas, una sostengo que afirmandose contra ‘los analisis criticos
clasicos’ y ‘las criticas mediadoras’, entre el ‘arte’ y el ‘publico’, desde una ‘nocién de
critica’ entendida como ‘conocimiento’ o mejor aun como ‘autoconocimiento’, el
‘Friihromantik’ ofrecerd las herramientas tedricas y filosoficas a las propias
intuiciones benjaminianas, ‘reforzando’ sus antiguas creencias construidas desde
una ‘légica disidente’, creencias que actuaran ocultas. Por otra parte, con su nocion
de ‘critica’ pienso en el mismo Benjamin, retrospectivamente y desde lo que le tocd
vivir, preparando el camino para su desenlace. Benjamin un marginal, sin éxito ni
reconocimiento confia en la fuerza de su obra, por lo tanto tiene esperanzas en el
futuro para que le haga justicia como lo hace la critica con la obra de arte.

Después de defender con éxito su tesis permanece en Suiza hasta otofio de 1919,
frecuentando asiduamente a Ernst Bloch. Luego el invierno siguiente lo pasa en
Austria con la familia de su mujer. White interpreta esto como evasivas al
requerimiento del padre de abrazar una "profesion burguesa”. Por el contrario
Benjamin queria continuar siendo un hombre de letras y aprobar rapidamente su

habilitacién, lo que suponia la continuacién del sostén financiero del padre. Es decir

2 bid., p. 94.

S bid., p. 79.

04« _Mediante la destruccion de la forma determinada de exposicion de la obra en la ironia, la
relativa unidad de la obra singular es remitida mas profundamente a la del arte en cuanto la de la obra
universal, siendo, sin perderse, plenamente referida a ésta. Pues la unidad de la obra singular no se
puede distinguir sino gradualmente de la del arte, hacia la cual se desplaza continuamente en la
ironia y la critica...” [ibid., p. 85.]

“% |bid., pp. 85-86.
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que el éxito encontrado en la Academia con su tesis planeaba continuarlo con su
habilitacién, por ello buscaba un nuevo tema. En 1920 por la inflacién que afect6 a
su padre regresé a Berlin.*®® Fue también durante estos afios cuando Benjamin
estrecho lazos con algunos intelectuales alemanes contemporaneos, estableciendo
importantes vinculos personales con Florens Christian Rang, Franz Hessel y Hugo
von Hofmannsthal.*” Junto a ellos los temas de la tradicién literaria alemana siguen
preocupando a Benjamin hasta 1925.4%®
Una vez realizada y aprobada su ‘Doktorarbeit’ en la que, como he intentado
demostrar, sienta las bases tedricas de la ‘critica’ en el protorromanticismo, pero
guiado ‘ocultamente’ por los supuestos y postulados construidos desde 1914 (‘neue
Erfahrung’), Benjamin comienza a trabajar en “Las afinidades electivas de Goethe”
(entre 1919 y 1922), escrito que si bien seria la aplicacion exitosa de toda la ‘teoria’
construida en su ‘Doktorarbeit’ ( al retomar y reforzar algunos de los puntales de
dicha teoria) mantiene diferencias considerables con su anterior escrito.
Antes que nada debo decir que es un texto dirigido a un nuevo publico, intelectuales
alemanes alejados de la Academia con los que comienza a tener un nuevo vinculo.
Pero lo mas relevante, para el presente estudio, es que en este ‘Ensayo’ deja al
‘descubierto’ los supuestos y postulados de la ‘neue Erfahrung’, haciéndolos
intervenir activamente en su ‘aplicacion critica’. ‘Destino’, ‘mito’, ‘culpa’, ‘expiacion’,
‘redencion’, ‘inexpresividad’, ‘naturaleza’, ‘historia’, etc., conceptos aparecidos en la
‘construccion’ de la ‘neue Erfahrung’, seran categorias que ‘operativamente’
permitiran una nueva lectura ‘critica’ a las “Afinidades electivas” que ‘trascenderan la

mera esfera ‘critica’ y ‘literaria’.

% C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,

1992), p. 25.

407« .Formaban parte de su circulo de relaciones literarias berlinesas Florens Christian Rang —
tedlogo y filésofo que habia conocido por medio de Erich Gutkind en 1921, influyd mucho en la
redaccion de su estudio sobre el Trauerspiel y constituyd, a juicio de Witte, una de las grandes
amistades de Benjamin, al estilo de la «alianza judeogermanica» que también habia determinado en
la década anterior aquella relacién con el poeta suicidado Fritz Heinle—, Franz Hessel —director de
publicaciones en la editorial Rowohlt le proporcioné varios contratos; muy diversas cosas les unian y
ambos «se entendian a la perfeccion» (S, 143)—, Hugo von Hofmannsthal —el primero en ofrecer
una respuesta favorable a los trabajos sobre el Trauerspiel y Las afinidades electivas recomendando
su publicacién; fue, en definitiva, opina Scholem, «el Unico escritor de alto rango y prestigio que se
empled activamente en su favor» (S, 134)—. Los tres constituyeron, en los primeros afios veinte,
puntos de apoyo importantes para Benjamin. Ernst Bloch, a quien habia conocido en 1919 y cuya
amistad fue tan compleja como contradictoria —lo veremos mas adelante— completa el circulo de las
relaciones literarias alemanas mas directas en aquel momento...” [ibid., pp. 51-52.]

% |bid., p. 56.
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La consecuencia no puede ser otra que una lectura ‘descentrada’ que sienta
posicion desde distintos frentes de abordaje, ‘tedricos’ al cuestionar explicitamente
otros modos de ‘critica’ y reforzar la ya postulada, ‘histérico’ al ubicar a su critica
dentro de una determinada ‘tradicion’, no adoptada ni por la critica oficial ni por la
critica como entretenimiento, y ‘practica’ al analizar la obra y plantear un nuevo
sentido, totalmente distinto al efectuado por la ‘tradicion’ y la ‘actualidad critica’, e
inclusive alejado del propio Goethe. En lo que sigue analizaré estos frentes con un
doble objetivo, profundizar en ellos y destacar su ‘alteridad’.
Como dije este “Ensayo” efectivamente viene a ser una ‘critica’*®® expresamente en
‘oposicion’ a las establecidas ‘investigaciones filolégicas’ y a los ‘comentarios’. La
diferencia entre la ‘critica’ y el ‘comentario’ es que la primera busca el ‘contenido de
verdad’ mientras que el segundo busca el ‘contenido objetivo’.**° Puedo decir que el
‘comentarista’ se ocupa de los ‘residuos inermes’, en cambio el ‘critico’ se pregunta
por la’ verdad’ y por el misterio de lo ‘vivo’.*** Aqui se manifiesta una diferencia entre
la ‘critica contemporanea a la obra’ que captaria la ‘verdad transitoria’, en
‘movimiento’, y la ‘critica futura’ que ira hacia la ‘verdad eterna’, ‘intemporal’, en
reposo. Ambos —‘verdad transitoria’ (contenido objetivo) y ‘verdad eterna’
(contenido de verdad)— estan directa e intimamente ligados en una obra

significativa, pero “...unidos en un periodo temprano, aparecen separandose con la

duracion de la obra...”?, esto permitiria la complementacién entre ‘comentario’ y
‘critica”*®,
Asi al fundamento de “Las afinidades electivas...” , al ‘contenido mitico’, se puede

acceder de forma ‘intelectual’ o ‘sentimental’. Los ‘contemporaneos’ a una obra

414

tienen un acceso ‘sentimental’™™ ayudados por las explicaciones de Goethe, que

499« _entusiasmado por este texto en el que la critica consigue ser —como Benjamin habia concluido

en el trabajo sobre el romanticismo- obra de arte...” [ibid.]
“%w. Benjamin, "Las afinidades electivas" de Goethe', Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006),
p. 125.

“I1 A. Nogueira Dobarro, 'Walter Benjamin. Critica cultural y literaria del proyecto moderno. Diferentes

miradas y lecturas desde la contemporaneidad de su pensamiento y estilo creativo de su obra’,
Anthropos 225, p. 7.

2w, Benjamin, "'Las afinidades electivas" de Goethe', Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006),
p. 126.

“3 « En su extenso estudio de las Afinidades electivas de Goethe, Benjamin llama al analisis
historico «comentario» y a la reconstruccién contemporanea «critica»; considera que uno queda vacio
sin la otra...” [T. Eagleton, Walter Benjamin o hacia una critica revolucionaria (Madrid: Catedra, 1998),
p. 188.]

“4W. Benjamin, "Las afinidades electivas" de Goethe', Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006),
p. 147.
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para Benjamin tuvieron como objetivo obstruir la ‘critica’ e interrumpir su acceso
‘intelectual.**> A pesar de ello, de la conciencia de Goethe y del acceso sentimental
a la obra por parte de los contemporaneos a él, ninguno puede acceder al ‘contenido

11

...del que ni el autor ni la critica de su tiempo pueden ser cabalmente
16

de verdad
conscientes...”*®, sélo habran ‘comentarios’ de obras que posan su mirada en el
‘contenido objetivo’, ‘comentarios’ que pueden perdurar en el presente con el
nombre de ‘critica’, complices de aquél abordaje sentimental. De este modo, con el
‘comentario’ o el ‘acceso sentimental’ se corre un doble peligro, por un lado se pone
en riesgo la autonomia de cada una de las partes (obra y comentario) y, por otro
lado, se puede caer en la identificacion, esto Ultimo es lo que le sucedié a
Gundolf.**’

Por el contrario, la ‘critica’ futura es la que bien aplicada puede tener aquel acceso
‘intelectual’ al fundamento de la novela. Por ello Benjamin rescata la importancia de
la ‘duracion’ con la que se conforma la ‘distancia histérica’ haciendo que la critica
sea mas fuerte. Pero depositar la confianza en el futuro significa fiarse de algo
‘potencial’, sin ‘actualidad’ y por tanto fuera del ambito de la realidad. En este sentido
el ‘verdadero critico’ sera ‘marginal’ a su presente aunque ‘inversamente’ cobra
‘poder’ para su pasado.

Bien entendido el ‘comentario’ puede tener aspectos positivos si evita aquéllos
peligros como oponerse con la ‘critica’ a la ‘comprension de textos’, mero ejercicio
escolar.**® Pero lo mas importante es que al ‘reivindicar’ al ‘comentario’ se opone al

419 esto constituye a los ojos de Scholem un giro en el talante espiritual de

420

‘sistema

Benjamin™", ‘giro’ visible especialmente con el recurso de ‘citar’ y su doble funcién,

“

‘atribuir una ‘propia verdad’ y destruir la ‘intencién del autor’, y asi asegura “...su

experiencia subjetiva con la autoridad del texto en la cual sitia su

“bid., p. 150.
1 |bid.
ji; P. Missac, Walter Benjamin de un siglo a otro (Barcelona: Gedisa, 1997), p. 24.

Ibid.
“19R. Forster, W. Benjamin - Th. Adorno: el ensayo como filosofia (Bs. As.: Nueva Vision, 1991), p.
21.
420« Su actividad literaria se deslizaba sensiblemente en la direccion del comentario de textos
particularmente significativos, en torno a los cuales pudiese cristalizar su pensamiento. Su talento
especulativo no se orientaba a la concepcion de pensamientos nuevos, sino a la penetracion de lo ya
dado, de lo preformado, para interpretarlo y transformarlo... Solo paulatinamente fue haciéndose
claramente consciente de esta tendencia, que mas tarde, en 1927, encontraria en él ya plenamente
conformada...” [G. Scholem, Walter Benjamin. Historia de una Amistad (Bs. As.: De Bolsillo, 2008), p.

180
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interpretacion...”?!. La critica, con la ‘cita’, se vuelve ‘salvadora’ al arrancar la obra
de su contexto y darle un nuevo valor.

La opinién sostenida por Scholem es compartida por Arendt, para la autora desde

Goethe en adelante la ‘cita’ sera el centro de sus trabajos, pero las citas no se

usaran como comunmente se lo hace en los trabajos eruditos sino que seran como

y 422

una especie de ‘montaje surrealista y, aunque posteriormente abandone el

trasfondo teoldgico, el uso de la ‘cita’ seguira siendo el mismo: ‘citar’ es ‘nombrar’.**
Esto tiene una profunda conexion con su ‘teoria del lenguaje’ y con el don de ‘pensar
poéticamente’.

Este pensar que une obra artistica y filosofia es un pensar poético, para Forster
significa un mecanismo que se opone al discurso homogenizador y sistematizante,
por ello la labor critica se emparenta con la produccién poética e incluso mistica.**
Por esto afirmo que la ‘critica’ excede el ambito textual trasladandose al ambito de la

”

‘historia natural’. El analisis del ‘matrimonio’, tema de las “Afinidades...”, no solo
estard atravesado por la tension entre ‘critica’ y ‘comentario’, ‘contenido de verdad’ y
‘contenido objetivo’, ‘acceso intelectual’ y ‘acceso sentimental’, es decir atravesado
por toda la problematica de la ‘teoria critica’ sino también constituird un ejemplar de
la ‘vida natural’.

Sobre el ‘matrimonio’ diferencia dos miradas, una la de la llustracion, consideracion
kantiana del matrimonio que apuntaba al contenido o inteleccién de la cosa, y la otra,
la goethiana que se eleva a la contemplacion del contenido obijetivo.

De este modo, la vision ‘tradicional de matrimonio’ (llustrada) es la expuesta por
Kant en “La metafisica de las costumbres”y por Mozart en “La flauta magica”, para
Kant el matrimonio es una pauta rigurosa o testimonio de sensibilidad, esta idea es

producto de la ratio y explica al matrimonio como “...el enlace de dos personas de

2L B Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), pp. 72.

22 1. Arendt, 'Walter Benjamin 1892-1940', Hombres en tiempo de oscuridad, (Barcelona: Gedisa,
2001), p. 209.

423« __Para Benjamin, citar es nombrar, y nombrar mas que hablar, la palabra mas que la frase, lleva
la verdad a la luz. Tal como se puede leer en el prefacio de El origen de la tragedia alemana,
Benjamin consideraba la verdad como un fenédmeno exclusivamente acustico...” [ibid., p. 210.]

424 Mas abajo agrega “...Benjamin intentd poetizar su trabajo interpretativo, demostrando que la
verdad so6lo habita en lo metaférico, es decir, en lo que siempre nos esta remitiendo a otro "plano de
sentido"... Ese ejercicio poetizante que le permitid construir un nuevo tipo de critica literaria también
posibilité la originalidad de la obra de toda su vida: el estudio de los Pasajes como multiplicacion
gigantesca del laberinto metaférico....” [R. Forster, W. Benjamin - Th. Adorno: el ensayo como
filosofia (Bs. As.: Nueva Vision, 1991), p. 26.]
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distinto sexo para la mutua y vitalicia posesion de sus propiedades sexuales...”*;

su error, dice Benjamin, es creer que de esta definicion se puede extraer su
necesidad moral y confirmar su realidad juridica. Por otro lado “La flauta magica”
aporta como tema el amor conyugal, la constancia de los conyuges.

Por el contrario, Goethe no queria fundamentar el matrimonio*?® y menos el derecho
matrimonial, sino mostrar las ‘fuerzas que surgen de él en su caida’.**’ El matrimonio

3

no es un problema moral ni social, ni una forma de vida burguesa, “...En su

disolucién todo lo humano se convierte en fendmeno, mientras lo mitico permanece
tan sélo como esencia...”*®

En la ‘naturaleza’ también esta presente la fuerza magnética como algo maligno
para Eduard y para Otillie. Con respecto a la naturaleza Benjamin cita a Goethe en

£

“Teoria de los colores” “...en ninguna parte esta muerta ni muda; es mas, le ha
otorgado al rigido cuerpo de la tierra un confidente, un metal en cuyas particulas
deberiamos percibir lo que sucede en la masa entera...”**® Con esa fuerza los
personajes estan en comunién, pero aqui reina el ‘destino’ por ello los enamorados
sucumben. Los hombres son forzados por el poder de la naturaleza, por eso los
personajes no son sometidos a enjuiciamiento moral, ademas son personajes
ficticios lo que queda s6lo es comprender moralmente lo que sucede.

Esto no lo entendié Gundolf,al interpretar al matrimonio como punto de anclaje de la

430

moral de la novela, para Benjamin y en su caida sélo libera otra fuerza mitica™", la

del derecho. Asi

“...En el ensayo sobre Las afinidades electivas, Benjamin transfiere esta
oposicién de principio a un mundo que queda estancado en el estadio de la
historia-naturaleza al indicar que el mundo de la novela no es otra cosa que
una reproduccion del retorno natural a la culpabilidad de toda vida...” 431

425 W. Benjamin, "Las afinidades electivas" de Goethe', Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006),
p. 128.

426« Segun Susan Sontag, en este texto aparecen claramente los sentimientos negativos de
Benjamin hacia el matrimonio. No es facil reconocer la veracidad de esta afirmacion en un trabajo de
critica literaria, mas sugerente resulta la apreciacion de Scholem y también de Witte al poner en
relacién este escrito con los acontecimientos de su vida amorosa en aquella época, tal relacién
permite componer un nuevo relato...” [C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un
pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo, 1992), p. 59.]

“27W. Benjamin, "Las afinidades electivas" de Goethe', Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006),
p. 131.

“28 |bid., p. 132.

*29 |bid.

3% B Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 64.

*! Ibid., p. 65.
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La naturaleza equivale a la conexion en la culpabilidad y su reproduccion estética

equivale al mito, por ello la verdadera critica desenmascara a la novela simbdlica de

Goethe**? pero también a su continuacién, la del discurso mitico*** en Gundolf.***

Por ello ante el triunfo del orden social, del mito, sus deseos solo pueden
satisfacerse en la muerte, en ella Otillie se convierte en santa.**

En cuanto a los personajes por el solo hecho de serlo no son naturales sélo los

seres humanos lo son, y por mas que en ellos aparece la educacion se encuentran

siempre sometidos a la fuerza de la naturaleza. La novela muestra que la existencia

“

esta destinada y que el destino “...encierra a las naturalezas vivas en un Unico
contexto de culpa y expiacién...”*® Pero aqui no se habla de culpa moral sino de

culpa natural por entregarse al poder de la naturaleza,

“...entonces la vida natural, que en el hombre ya no conserva la inocencia si
no se vincula a una superior, lo arrastra hacia abajo. Con la desapariciéon de
la vida sobrenatural en el hombre, su vida natural se convierte en culpa, sin
gue en el obrar falte a la moralidad. Pues ahora radica en la alianza, que en
el hombre se manifiesta como culpa, de la mera vida. No podra escapar a la
desdicha que ésta esta conjurando sobre él. Como cada emocién en él una
nueva culpa, cada uno de sus actos atrae las desgracias sobre él.""

Esta concepcion que arrastra al hombre hacia abajo hace que las cosas muertas
cobren poder, Benjamin comparte con Gundolf la opinion de “...la importancia de lo
césico en lo que acontece. Es, no obstante, un criterio del mundo mitico esa
inclusién de todas las cosas en la vida...”**® Esto es importante para futuras
interpretaciones del poder de las cosas.

Como afirmé Benjamin quiere destacar en este contexto a los poderes del destino
“_..que salen a la luz con el desmoronamiento del matrimonio...”* Pero frente al

matrimonio aparece la eleccién de los enamorados, asi

432« Para Benjamin, la confianza asignada a la bondad y a la fuerza creadora de la naturaleza es

"idolatria”. La connotacién religiosa de esta critica no es fortuita. Tiene que ver con la doctrina
teoldgica, de la cual el critico toma sus criterios cuando desenmascara el mito en la obra de arte
clasica. En virtud de esta doctrina, el critico trasciende la negatividad de la critica en su conjunto con
un fin utépico. En efecto, en virtud de la légica interna del sistema, los conceptos criticos remiten
siempre a sus contrarios: el silencio remite al lenguaje, el mito a la verdad, el destino a la libertad y la
naturaleza a Dios...” [ibid.]
33 3. Buck-Morss, Origen de la dialéctica negativa (Bs.As: Eterna Cadencia, 2011), p. 136.
j:: B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 65.

Ibid., p. 61.
3% W. Benjamin, "Las afinidades electivas" de Goethe', Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006),
p. 140.
" bid., p. 142.
%% |bid.
% Ibid.
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“...Considerada desde el sino, toda eleccion es ‘ciega’ y conduce a ciegas a
la desgracia. Se le opone, suficientemente poderoso, el precepto violado,
para exigir el sacrificio que expie el perturbado matrimonio. En este sino se
cumple por lo tanto el simbolismo de la muerte bajo la mitica forma
originaria del sacrificio... La muerte de Ottilie constituye un sacrificio
mitico...”**

Pero la figura de Ottilie (ser inocente) al morir, a pesar de su suicidio como martir,
amplia su expiacién a todos los culpables.** Culpa y expiacién son dos temas
relacionados con la teologia, pero en Benjamin también se la puede pensar como
residuo de aquello que se manifestd en el andlisis de los poemas de Hélderlin y la
muerte de su amigo, el poeta Heinle.

Pero volviendo a “Las afinidades electivas...” Benjamin las considera como un
‘cuento’ a pesar de su extension, siendo por ello superior a la novela.**? Pero dentro
de este cuento aparece uno con un significado dominante ése es el de los ‘vecinos’
donde se destaca la ‘redencion’.**® En este cuento para Witte se rompe el aspecto
magico de los fendmenos naturales, en los vecinos se manifiesta el verdadero
amor.*** Esto es una reconstruccion alegérica que el critico puede realizar en la
forma narrativa del relato, mas no en la novela.*”® Ahora bien en el ‘cuento de los
vecinos’ Witte reconoce la contraimagen de las circunstancias de la vida de

Benjamin a comienzos de la década de 1920 **°

correspondido de Jula Cohn**'.

, en particular el amor no

*9 1pid., p. 143.

*“Lbid., pp. 143-144.

*2 1pid., p. 179.

43« _si en la novela lo mitico es tratado como tesis, la antitesis correspondiente puede verse en el
cuento...” [Ibid., p. 181.]

444« Mientras los enamorados de la novela estan entregados el uno al otro sin poder confesarse sus
sentimientos ni en palabras ni en actos, los del relato obran en el momento decisivo y asi se salvan
los dos. El fin de unos es crepusculo y muerte, el fin de otros es casamiento y vida feliz...” [B. Witte,
Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 66.]

45« La sustitucion alegodrica es el procedimiento estilistico que el critico emplea con ese fin. Su
exégesis asume entonces la funcién dada a la alegoria desde que esta aparecioé en antigliedad: la
alegoria salva la obra de arte que ha llegado a ser anticuada al sostenerla con una nueva verdad
metafisica...” [ibid., p. 67.]

*° |bid.

47« _El ensayo las afinidades electivas esta dedicado a Jula Cohn que formaba parte del circulo de
los admiradores de George y era amiga de Gundolf. Respecto a ella era escultora, hermana de su
amigo y condiscipulo, Alfred Cohn, la conocia desde 1912...” [Ibid., pags. 67-8] Vivié con su mujer y
ella en Berlin en 1921, pero su inclinacion hacia ella precipitdé su vida conyugal en una crisis, dice
Scholem. Benjamin se separa temporariamente de su mujer y después de siete afios se divorcié en
1930. (...) “...Benjamin presta los rasgos de Jula Cohn al personaje literario de Odile. Ademas, el
amante apasionado que es Benjamin comprueba que su relacién con la que él ama esta determinada
por el "destino" y la coloca en la misma perspectiva critica que en el ensayo... [ibid., p. 69.]
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Todos estos ‘elementos’ que Benjamin introduce para su ‘critica’ son elementos
aparecidos en lo que antes he denominado la ‘neue Erfahrung’, construidos
anteriormente a su ‘Doktorarbeit’. Por ello la ‘critica benjaminiana’ no es sélo una
‘critica’ restringida al ambito de la obra, sino que puede ser extendida a la
comprension de la vida humana, no es casual que se la relacione con las
circunstancias de su vida personal.
En cuanto a la obra Benjamin coincide con la tradicion con la que Goethe
simpatizaba, tradicion que trata de aprender lo filologico y mitico mas que lo ético e
histdrico, tradicion que apunta a contenidos formados, conservados en el idioma y
en la vida, frente a las ideas en devenir. Tradicién de Herder y Schiller, antes, y von
Humboldt, después; es decir tradicién opuesta a toda la practica ilustrada.**®
Ademas de esto en los aspectos literarios del ‘Ensayo’, apunta Valverde, se deja
traslucir su rechazo a toda la tradicion cultural, al mito y al simbolo, tradicién
personificada en Goethe (de acuerdo a la interpretacion de Gundolf realizada en
1916) y canonizada por todos los especialistas. Segun Witte, Gundolf seguia la
premisa metodolégica de Dilthey*° y de toda la literatura contemporanea que
concebia la poesia como ‘expresion y representacion de la vida’, por el contrario
“...Benjamin sostiene la primacia del texto escrito sobre el texto biografico, excluye
una explicacion del texto por obra de hechos que se encuentran fuera del texto
mismo...”**° Asi el berlinés rescata el caracter de la obra auténoma como su objeto
a analizar, poniendo en ella la atencién en lo formal.**! Sin embargo, en esta obra
“Las afinidades...”, el autor que es Benjamin se hace dificil de olvidar, de evadir, de
borrar sus huellas, su ‘ich’ como en tantos otros textos afirmaba Scholem.**?
Pero volviendo a la propuesta benjaminiana, el verdadero critico entiende que en la
obra de arte se da apariencia y esencia, pero no estan mezclados gracias a lo
‘inexpresivo’ (‘das Ausdruckslose’). El critico se ha de fijar en lo ‘Ausdruckslose’ ya

que en él

8 ver W. Benjamin, "Las afinidades electivas" de Goethe', Obras. Libro I / vol. 1, (Madrid: Abada,

2006), p. 127.
49 seglin B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 60.Witte, 2002, pag.
?5(3, en Wilhelm Dilthey, Das Erlebnis und die Dichtung, Géttingen, 15° edicion, 1970, pag, 126.

Ibid.
**1 |bid.
%52 p. Missac, Walter Benjamin de un siglo a otro (Barcelona: Gedisa, 1997), p. 151.Missac, 1997,
pag. 151.
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“...aparece el sublime poder de lo verdadero... Sélo esto logra completar la
obra, en cuanto al destrozarla la convierte en obra ya en pedazos, en
fragmento del mundo verdadero, en torso de un simbolo. Al ser categoria
del lenguaje y del arte, pero no de la obra o de géneros...”453

Asi la esencia del arte no es la belleza sino lo ‘Ausdruckslose’ que es opuesto a la
apariencia, es un lugar faltante, asi mediante la lectura alegérica se despoja a la

novela de su sentido “natural”

“...Esto significa que unicamente alli donde los sistemas de signos del
lenguaje y del arte que designan objetos ya dados de la vida natural estan
neutralizados, alli donde el caracter de los signos de designacion les es
retirado, Unicamente alli puede manifestarse la verdad...”***

Esto, segun Witte, es importante para la discusién estética de la primera mitad de
siglo porque la obra simbolica es puesta por primera vez tedricamente en tela de
juicio®®, es devastada por la critica alegérica.**®

Quien le da una relevancia al concepto positivo de lo inexpresivo en Benjamin es
Menninghaus al afirmar que “...Toda la filosofia temprana de Walter Benjamin lleva
la marca de una “categoria” de “oposicion” a lo bello y a lo estético en general. Su
enigmatico nombre es “lo inexpresivo” (das Ausdruckslose)...”**’ Es méas gracias a
este concepto Menninghaus relaciona la estética de Benjamin con una estética de lo

sublime.**® Contra el discurso que une belleza, apariencia y vida**®

, Benjamin
interrumpe la armonia con lo ‘inexpresivo’ debido a que “...vislumbra el ser del arte

justamente en la tarea contraria de petrificacién, paralizacion y desplazamiento

53 W. Benjamin, "Las afinidades electivas" de Goethe', Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006),
p. 194.
44« La critica realiza esto ateniéndose al relato sobrio e "inexpresivo" o aislando oraciones de la
novela mediante citas o despojando, mediante la lectura alegoérica, a toda novela de su sentido
"natural”...” [B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), pp. 73.]
45« En su inevitable accién idealizadora, el simbolo somete el objeto material a una fuerza del
espiritu que lo ilumina y redime desde dentro. En un relampago transfigurativo, el sentido y la
materialidad son reconciliados en uno; por un instante fragil e irracional, el ser y el significado son
armoniosamente totalizados...” [T. Eagleton, Walter Benjamin o hacia una critica revolucionaria
(Madrid: Céatedra, 1998), p. 25.] De este modo, prosigue, el simbolismo ha denigrado a la alegoria “....
Entonces, la mision politica de «liberar» un objeto toma la forma de abrir su subconsciente y detectar
dentro de éste aquellas particulas de heterogeneidad que ha sido incapaz de disolver...” [Ibid., pag.
63]
456« __El umbral histéricamente marcado por la manera de proceder que eligi6 Benjamin encontré su
forma concreta en la expresion "torso de un simbolo”, con lo cual Benjamin designa la obra de arte
"rematada" por la critica... Esta imagen... evoca la devastacion de la totalidad armoniosa que
caracteriza el método de la critica alegérica... La concepcion simbdlica del mundo sélo es negada
para que salve mas seguramente la pretension absoluta del arte a la verdad...” [B. Witte, Walter
Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), pp. 74-75.]
ST, Menninghaus, 'Lo inexpresivo: las variaciones de la ausencia de imagen en Walter Benjamin’,
fﬁgra Walter Benjamin, I. S. y. K. S. Edit. (ed.), (Bonn: Inter Nationes, 1992), p. 174.

Ibid.
9 |bid., pp. 174-175.
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critico de la belleza viva...”®® Asi lo sublime es la desaparicién critica de lo bello
transformandose el cuerpo vivo en cadaver*®?, es una estética de la caida de la que

hay que reponerse con esfuerzo.*®® Ademas la teoria benjaminiana de lo sublime

“...como critica de lo bello, la muerte y el cadaver poseen, junto con la
destruccion de la belleza viva, otra significacion general: aislan y
desmienten por ideolégicas, como resultado de esta operacién de
aislamiento, las figuras estéticas de la totalidad...”*®

Asi también va contra un ideologema, de la estética del siglo XVIII, la belleza moral

“

que armonizaba con la razén y la sensualidad asi
1464

...Benjamin... desgaja la
moralidad de cualquier género de representatividad...
Por ultimo resulta interesante destacar la importancia de “Las afinidades electivas..”
para la vida de Benjamin, algunos sostienen que esta obra influyé en el posterior
fracaso de su carrera universitaria, al polemizar y atacar a Gundolf, el miembro
académico mas prominente y capaz del circulo de George, esto lo afirma Arendt.*®®
En cambio otros, como Witte, manifiestan que a pesar de los esfuerzos de Benjamin
por atacar a Gundolf y a la Escuela de George, el berlinés tuvo escaso éxito debido
a que la revista en la que publicé el Ensayo tuvo poca repercusion, por lo que
Gundolf ignor6 la polémica, es mas recién en la década 1950 esa polémica llegé a
conocimiento publico.*®® Al margen de los efectos de “Las afinidades electivas...” y
quién tenga la razén, ambos (Arendt y Witte) coinciden en que su propuesta no se

amoldaba a lo establecido por la época y por la literatura en general.

460« Esta intervencion en la apariencia bella es lo que Benjamin denomina lo inexpresivo: “Lo que

pone término a esta radiacion de la apariencia, apresa el movimiento (Bewegung) e interrumpe el
discurso de la armonia es lo inexpresivo. Aquella vida funda el misterio, esta paralizacién funda el
contenido de la obra” ...” [ibid., p. 175.]

L |bid., p. 176.

462« Jo sublime ha sido desde siempre, por lo menos en el terreno de la estética, una categoria del
mundo posterior a la Caida, el mundo expulsado del Paraiso... Pues no existe una estética de la
felicidad que sea una estética de lo sublime; lo sublime siempre esta vinculado al esfuerzo, a la
negatividad, a una resistencia que hay que vencer. El Paraiso era bello, no sublime... La fuerza se
inclina ante la “luz” de esta belleza, que opone al ideal de la salvacion por la “fuerza mitica” el de la
‘beatitud’ sin violencia. A la critica de lo bello por medio de lo sublime responde la definicion
benjaminiana de la fantasia y del color infantil como critica de lo sublime por medio de lo bello...”
Libid., p. 185.]

®% |bid., pp. 176-177.

%4 En Las Afinidades... se lee... “Lo mas elevado, lo mas excelente del hombre carece de figura”
Liet%id., p. 177.]

“...En realidad, no hubo ni antisemitismo ni mala voluntad con respecto a un outsider -Benjamin se
habia graduado en Suiza durante la guerra y no era discipulo de nadie- ni tampoco tenia que estar
implicada la habitual sospecha académica ante cualquier cosa que no tenga la garantia de ser
mediocre...” [H. Arendt, 'Walter Benjamin 1892-1940', Hombres en tiempo de oscuridad, (Barcelona:
Gedisa, 2001), pp- 169-170.]

% B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), pp. 76-77.

JULIO ALEJANDRO PAEZ

115



EL PENSAMIENTO FILOSOFICO DESDE LA MARGINALIDAD INTELECTUAL

LAS IDENTIFICACIONES MARGINALES DEL DISCURSO BENJAMINIANO

En cuanto al juicio de los intérpretes respecto del ‘Ensayo’ la mayoria coincide en la
importancia del mismo. No s6lo como aplicacion de su concepto de critica eshozado
en “El concepto de critica de arte en el Romanticismo aleman” tal como lo dice Witte,
sino también como expresion del conflicto afectivo que sobrelleva en su vida

|467

personal™’. Debo recordar que el texto “Las Afinidades...” estd dedicado a Jula

Cohn, por ello

“...Scholem sostiene que esta dedicatoria forma parte del ensayo —lo que
sefiala el caracter subjetivo de la critica benjaminiana— y que Benjamin
identifica a Jula con el personaije literario de Ottilie..."*®

Por ella sintié un gran amor.*®® Scholem sefiala que detras de muchos escritos de
Benjamin existen experiencias personales, por lo que no es una excepcion que en
“Las afinidades electivas...” esté presente su situacion personal, tal como lo estara
su caracter en la ‘teoria de la melancolia’ del “Trauerspielbuch”.*™

En definitiva destaco esta ‘trascendencia personal’, pero también quiero poner el
acento en como Benjamin logra sintetizar sus antiguas convicciones ‘marginales’, no
sOlo presentes en la ‘neue Erfahrung’ sino también en la jugendliche Erfahrung’ (la
critica a la sociedad burguesa y a sus modelos de comprensién), con su ‘nueva’
fundamentacion teérica.

Ahora bien, si con este ‘Ensayo’ tuvo éxito entre ‘cierta’ intelectualidad que impulso
su publicacion, ‘Ensayo’ que ‘des-oculta’ sus convicciones representadas en la ‘neue
Erfahrung’, si anteriormente consiguid su objetivo, el doctorarse, también
manteniendo sus ideas aunque ‘ocultas’; entonces no habria por qué cambiar el
rumbo. Confiado en este ‘éxito’, desde la ‘Erfahrung’ construida desde lo ‘marginal’,
diria casi inocentemente, emprende su nuevo estudio del ‘Trauerspiel’ aleman, pero
sin las precauciones tomadas en su ‘Doktorarbeit’. De este modo, Benjamin sintio
que estaba listo para una ‘Habilitationsschrift’, medio para una vida académica o solo
excusa para su subsistencia, o quizas ambas. Sea como fuera sus expectativas se

desmoronan con la desaprobacion en 1925.

7 3. M. Valverde, 'Walter Benjamin -"un héroe de nuestro tiempo™, Para Walter Benjamin, I. N. S. y.
K. Scheuerman (ed.), (Bonn: Inter Nationes, 1992), p. 21. Esto confirma Scholem en [G. Scholem,
Walter Benjamin. Historia de una Amistad (Bs. As.: De Bolsillo, 2008), pp. 153-154.]

% C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), p. 59.

' bid., p. 60.

7% G. Scholem, Walter Benjamin y su angel (Bs. As.: FCE, 2003), p. 40.
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Ahora bien ¢ qué sucedio para tal desenlace? La hipotesis que sostenengo es que
Benjamin al desocultar sus ‘presupuestos’ -aquél suelo firme de la ‘neue Erfahrung*-
y al ponerlos en funcionamiento para la ‘interpretacion del Trauerspiel’ se confi
demasiado en la fuerza de su discurso, elaborado y aplicado al margen de todo el
‘establishment académico’, de esta manera Benjamin no supo ver las consecuencias
que su teoria tenia para todo ese mundo que volvié a demostrar su poder, tal y como
lo habia hecho con guerra de 1914.
Para comenzar hay algunas certezas. Benjamin tenfa claro que queria habilitarse*”*
por ello en cuanto termind el Ensayo de “Las afinidades electivas...” se dedico a
buscar un tema para su tesis.*’? Witte expresa que por esos meses deja en cartas
traslucir su ‘situacion precaria’, pero ella no le impedia ver el estado social de
Alemania después de la guerra y entender la situacion de la intelectualidad en
general que era su propia situacion. En “Pensamientos para un analisis del estado
de Europa central” (escrito en 1923“'® antes de encontrarse con el marxismo)
entiende que en ‘épocas de crisis’ por lo general se prescinde de la actividad
intelectual y el lenguaje se desintegra, por el contrario aparece el dominio de la
mercancia y del nimero, sometiendo al hombre y a las cosas a lo econémico.*”* Por
todo esto no es de extranar que en su época, entendida como ‘catastrofe’, Benjamin
reclamara una organizacion de intelectuales tal cual se lo expresara a Salomén.*”
La ‘desintegracion del lenguaje’ y la ‘crisis intelectual’ son sintomas de la ‘crisis de la
Erfahrung’. Pero ante ella su actitud no es contemplativa por el contrario reactualiza

y 476

su concepcién anarquica de la ‘violencia revolucionaria , concepcion ya

argumentada en “Hacia una critica de la violencia”, asi

“...En Benjamin... se articula el despertar de la conciencia social del
intelectual desposeido. Rechazado por su propia clase, Benjamin reconoce
su identidad de intereses con aquellos a quienes la sociedad perjudica y
encuentra el caracter radical con el que en adelante concebird la crisis

471« Benjamin queria la “venia legendi” no por seguir una carrera universitaria, sino para confirmar

su condicion social de hombre de letras. Ademas sus padres estarian obligados moralmente, segun
pensaba, a sostenerlo financieramente. Ademas como bibliégrafo pensaba sostenerse con el
comercio de libros usados...” [B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p.
80.]

" bid., p. 79.

"3 |bid., p. 81

47« _La inflacion se manifiesta como la realizacién visible del dominio de la mercancia en las
relaciones humanas... Presa del panico el hombre burgués pierde su sentido social de orientacion. El
intelecto decae. Este es el estado de toda la burguesia alemana. [lbid.]

> |bid., p. 83.

47 |bid., p. 82.
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social como la sefal precursora de una interrupcién revolucionaria de la
perversa repeticion de los mismos, eso es para él la historia...”*"’

Como ya dije con anterioridad, y se puede ver aqui, Benjamin es un ‘intelectual
critico’ y ‘comprometido’ con su presente (para entenderlo y modificarlo), por ello -
desde su ‘conciencia’ de ‘intelectual marginal’ en la época de la ‘crisis de la
Erfahrung’- su “Trauerspielbuch” tendra como punto de partida y de llegada éste, su
propio presente precario, es decir que su objeto de estudio —el ‘Trauerspiel— sirve
también como herramienta hermenéutica para comprender su ‘actualidad’,
desocultdndo y desmontando los supuestos que la sostienen para pensar en una

alternativa. Asi

“...La historia tal como la determina la accidén en el Trauerspiel barroco,
queda desenmascarada: no es mas que un lugar de escombros, de ruinas,
desprovisto de todo sentido metafisico... la historia desarrollada en el
Trauerspielbuch esta cobrada desde las alturas del tiempo presente en la
medida en que ella revela en un lejano pasado el derrumbe de la razén
objetiva que sélo se hizo manifiesto en el siglo XX...”*"®

Esto descubre dos niveles de lectura, por un lado el de la produccién del
“Trauerspielbuch” y por otro el de la ‘critica’ del mismo. En cuanto al primer nivel la
‘Tesis’ expresa ‘la violencia elemental de |la naturaleza en el curso de la historia’,
violencia que descubre la vida como un plexo de culpabilidades destinadas a la
muerte, por ello dird “...Desde el punto de vista de la muerte, la vida es produccion
de cadaveres...””. El individuo no puede escapar a este destino*®, es mas sefiala
Fernandez Martorell “...El objetivo ultimo del estudio sobre el Trauerspiel es sefialar
la situacién del ser humano, del héroe en un mundo en ruinas...”®. En cuanto al
segundo nivel lo que busca es “...la comprobacién de la situacion metafisica de una
época pasada para poner de relieve aquello que tiene de apropiado la forma de
expresion literaria que ella reviste...”, todo ello partiendo del presente.*®?

Estos niveles son relevantes para el presente trabajo porque expresan el
compromiso benjaminiano con el ‘tiempo actual’, a pesar de ser una reflexion sobre

el pasado de una forma literaria caduca. Ahora bien el ‘contenido de verdad’ de esa

“"bid., p. 83.

% Ibid., p. 92.

¥ W. Benjamin, 'El origen del Trauerspiel aleman’, Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006), p.
439.

80 v/er B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), pp. 91-92.

81 C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), p. 63.

82 B, Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 92.
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‘manifestacién’ descubre un presente siempre sido que a los ojos de Benjamin
refleja ‘la crisis de la Erfahrung’ y el ‘desmoronamiento del lenguaje’. Ese pasado
muestra un presente en ruinas y productor de cadaveres, de este modo el desocultar
del ‘Trauerpiel’ -género menor y minimizado por la tradicion moderna- implica el
necesario replanteamiento de la vision optimista de la modernidad y del progreso
(tema recurrente en el pensamiento benjaminiano desde sus escritos juveniles).
Otro dato importante que conecta la reflexion de Benjamin con el presente es que su
trabajo fue inspirado por la obra de Carl Schmitt*® “Teologia politica. Cuatro
lecciones sobre la doctrina de la soberania” (1922), en particular por su teoria de un
poder absoluto del Estado que se oponia la doctrina de la ‘soberania popular’, sobre
la que se apoyaba la ‘Constitucion’ de Weimar. *** Para Lilla existieron dos
caracteristicas que le atrajeron de Schmitt, una la aseveracion de que ‘todos los
conceptos trascendentes de la moderna teoria del Estado son conceptos teoldgicos
secularizados’ y, la otra, es su ‘teoria decisionista’; por lo que Benjamin vio en la
representacion de la vida barroca lo que Schmitt imaginaba para toda la vida politica:
un permanente ‘estado de excepcion’.*®® Asi el soberano que representa la historia,
esto basado en ciertas ideas politicas, debe evitar el ‘estado de excepcion’, pero de
antemano esta destinado a detentar dictatorialmente el poder en ese estado.*®
Porque en realidad ese ‘estado de exepcién’ no es ‘andmalo’, es la regla que
presupone la ‘catastrofe del mas aca’, de este modo el mundo es vaciado de toda
escatologia y sélo le queda exaltar lo terreno antes de su final.**’ Nadie escapa a la
inmanencia, ni siquiera el monarca ya sea tirano o martir*®®, de cualquier modo lo

489

central es que tiene que decidir™ en este mundo y sobre las cosas de este mundo

consciente de su ‘destino catastrofico’.

483« Esto muestra hasta qué punto los intelectuales de derecha y izquierda estaban de acuerdo,

durante la Republica de Weimar, en rechazar las tendencias a la secularizacion y a la igualacion
inherente a la democracia...”[ibid., p. 93.]

*** Ibid., pp. 92-93.

485« Se trata de la doctrina del decisionismo, que el propio autor resumié en un ensayo con la
afirmacién de que «soberano es quien decide acerca de la excepcién». Asi, en los Trauerspiele,
donde principes, ministros, e incluso asesinos, son retratados en los momentos definitivos de su
Ultima decision y destino...” [M. Lilla, Pensadores temerarios. Los intelectuales en la politica
gBarcelona: Debate, 2004), pp. 92-93.]

% W. Benjamin, 'El origen del Trauerspiel aleman’, Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006), p.
268.

" ibid., p. 269.

8 Ibid., p. 270.

%9 |bid., pp. 277-278.
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Ahora bien Benjamin no tuvo que leer a Schmitt para comprender su época (la
situacibn de Europa en general o de Alemania en particular) envuelta en la
‘catastrofe’, en la ‘crisis de la Erfahrung’ o en el ‘desmoronamiento del lenguaje’,
desde 1914 ya posee esta vision que desarrolla en sus distintos escritos
anteponiendo a esta conciencia su ‘neue Erfahrung’, contruida desde los margenes
del ‘establischment del momento’. Por ello el “Trauerspielbuch” no se desentendera
de todos aquellos escritos, sino que sera su culminacion o sintesis, ahora
presentado ante un tribunal académico.
Sin embargo la Institucion Académica, en palabras de Fernandez Martorell,

0

continuaba siendo burocratica, retrégrada *° y desconfiada. ** Pero estas

caracteristicas no calmaron su espiritu ni modificaron su forma de pensar para
acomodarse a ella, al contrario, su tema y su estilo, marginales, eran expresion de

su ‘repudio’ a esa Academia. Al respecto sefiala Lilla que

“...Sus profesores eran contrarios a su tesis, cuyo asunto, los Trauerspiele,
«dramas barrocos» del siglo XVII, no solo habia sido considerado como un
tema menor de la literatura alemana, sino que fue visto, en ese momento,
como una rareza nimia. Por otra parte, Benjamin, al parecer decidido a
quebrantar toda convencién académica, practicé aqui el estilo mas esotérico
gue cabe imaginar y la encabezd con un «prélogo epistemo-critico»
voluntaria y obstinadamente oscuro, donde resumia sus impresiones sobre
Platén, el idealismo aleman, el romanticismo, la belleza, las obras de arte, el
lenguaje y el simbolismo...” **

490 “...Benjamin sospechaba desde tiempo atras que el entorno burocratico de su tesis no era nada

favorable. En 1923 habia intentado obtener de Franz Schultz —decano de la facultad de Literatura—
una habilitacién sobre trabajos que le fue denegada y se sumergié en el estudio del Trauerspiel bajo
su consejo. Una vez realizada su peticion formal, después de retrasarse hasta el Gltimo momento (tal
era su escudlida esperanza), Schultz se neg6 a habilitarlo en «Historia de la Literatura» y fue incluido
en «Estética», cuya catedra ocupaba Hans Cornelius. Aconsejado por su ayudante Max Horkheimer,
Cornelius dio una opinién desfavorable y el trabajo fue rechazado. En su informe a la facultad —que
se encuentra hoy en el dosier de su candidatura a la habilitacion—, Cornelius confiesa la enorme
dificultad que supuso la lectura, de manera que no fue capaz de «restituir su sentido» ni «garantizar la
interpretacion» (GS, VI, 771), en vista de lo cual propuso a Benjamin la elaboracién de una
explicacion complementaria que aclarara los términos claves de su investigacion. Sin comprender los
comentarios afiadidos por Benjamin, se los dio a leer a Adhemar Gelb y Max Horkheimer, quienes le
respondieron que tampoco ellos habian entendido ni el texto ni el resumen de Benjamin. Cornelius
terminé por desaconsejar el trabajo y el consejo de facultad reunido el 13 de julio decidié pedir a
Benjamin que retirara su tesis. La relacion parca y tensa que mas tarde tuvieron Horkheimer y
Benjamin se debe en buena medida a este hecho que, por lo demas, Benjamin desconocia...” [C.
Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), pp. 65-66.]

o “...Muy distinta fue la reaccién de sus primeros lectores Rang y Hofmannsthal, quienes
consideraron el trabajo excelente. Hofmannsthal promovié la publicacion anticipada de la tercera
seccion de la primera parte en la Neue Deutsche Beitrage en 1927, y dio su recomendacion a
Rowohlt, donde aparecié en 1928...” [ibid., p. 67.]

92 M. Lilla, Pensadores temerarios. Los intelectuales en la politica (Barcelona: Debate, 2004), pp. 91-
92.
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Un dato que no quiero dejar pasar por alto es que para la redaccion de su
‘Habilitationschrift’ se traslada a la Isla de Capri, alli conocera a Asja Lacis*®*. En
Capri lee a Lukacs, sobre cuya obra “Historia y conciencia de clase” confirma “...la
decadencia de la sociedad... (En) la crisis de la tradicion espiritual... vio el indicador

#9% por su parte dice Eagleton que le

de la disolucion general del mundo burgués...
impresiond de Lukacs como relacionaba teoria y praxis, relacion cercana a sus
propias reflexiones.**® Otro dato que llama la atencién del lugar es que alli, y en su
vuelta por Napoles, Roma y Florencia, se encuentra con el ‘fascismo’, para Carretero
Pasin lo que le preocupa del ‘fascismo’ es la ‘extincion de la individualidad’ (esta
actitud ya esta presente en sus ‘experiencias juveniles’) y su alianza con el
progreso*®® compartida con la burguesia.

En cuanto al “Trauerspielbuch” profundiza el giro hacia lo ‘fragmentario’ y unido a
éste hacia el ‘pensar poético’. En 1924 relne una cantidad de seiscientas citas y en
su ordenacion, segun Lilla, convergen “...El concepto de Benjamin de la critica como
alquimia, su conviccién de que la politica es un asunto de nihilismo apocaliptico y su

7497 " En cuanto al ‘giro’ hacia la

fascinacion por el vitalismo de derechas...
‘metodologia de las citas’ ya habia sido realizado en “Las afinidades electivas...” con
cierto éxito, asi antes como ahora las ‘citas’ cumplirian una misién, como dira luego,

4% ademas con ellas se opone a toda idea decimonénica de

‘emancipar al pasado
‘sistema’, por el contrario los conceptos de ‘doctrina’ y ‘ensayo esotérico’ ofreceran
una alternativa a la forma filosofica ligada al sistema.

Para Benjamin la doctrina filoséfica estriba en la ‘decodificacién historica’ y es
opuesta al sistema.**® En ello se asemejara al ‘tratado’ en el que aparecen las citas

de autoridad en su forma candnica, pero la quintaesencia de su método es la

493« _era una bolchevique de Latvia, activista de la cultura soviética posrevolucionaria como actriz y

directora, y miembro del Partido Comunista desde la Revolucion de la Duma. En palabras de
Benjamin era «una comunista excepcional» y «una de las mujeres mas excepcionales que he
conocidoy...”[S. Buck-Morss, Dialéctica de la mirada. Walter Benjamin y el proyecto de los pasajes
glg}ﬁladrid: La balsa de la Medusa, 2001), p. 27.]

B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), pp. 87-88.
49« _en particular la vision antirreflexionista de Lukacs de la conciencia como fuerza material
transformadora dentro del desarrollo histérico...” [T. Eagleton, Walter Benjamin o hacia una critica
revolucionaria (Madrid: Catedra, 1998), p. 231.]
% A. E. Carretero Pasin, 'Walter Benjamin: explorando lo social desde la heterodoxia marxista’,
Anthropos 225, p. 77.
9 M. Lilla, Pensadores temerarios. Los intelectuales en la politica (Barcelona: Debate, 2004), p. 91.
%« «citar un texto implica interrumpir su contexto» (GS, Il, 536)...” [C. Fernandez Martorell, Walter
Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo, 1992), p. 61.]
9% W. Benjamin, 'El origen del Trauerspiel aleman’, Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006), p.
224.
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‘exposicidon’ que renuncia a la ‘intencion™®; de este modo cobra valor lo fragmentario
en cuanto elemento necesario para la ‘exposicion de la verdad’ en oposicion a lo
‘inductivo’ y lo ‘deductivo’ porque reducen las ideas a conceptos®, pero también
arremete contra el psicologismo®® y el verismo cientifico.®®® Por el contrario en
Benjamin la ‘verdadera contemplacion’ se aleja de la deduccion y retorna a los
‘fendmenos’ “...los cuales nunca corren el peligro de resultar objetos de un asombro
turbio, por cuanto su exposicion es igualmente la exposicion de las ideas, y s6lo en
ello se salva lo que poseen de individual...”®*
Por ello en su propuesta Benjamin necesita unir ‘saber’ y ‘reflexiéon’, ‘ciencia’ y ‘arte’,
esto lo deja traslucir en la ‘cita’ de su “Prdlogo”, cita de Goethe, cuando afirma que
so6lo en la ‘complementacion’ se alcanza alguna clase de ‘totalidad’ pero, como en el
arte, hay que realizar la busqueda desde lo pequefio.>®® De este modo, el filésofo se
vincula con el investigador por la ‘extincion de la mera empiria’ y con el artista por su
‘tarea de la exposicion’.>* Esto posibilita que los fenémenos entren en el mundo de
las ideas en tanto que ‘salvados’ por los conceptos que son aptos para ‘exponer las

ideas’.>®’ La relacién entre ideas y fenémenos la ilustra as,

“...Las ideas son a las cosas lo que las constelaciones a las estrellas. Esto
quiere decir, en primer lugar: no son ni sus conceptos ni sus leyes. Las
ideas no sirven para el conocimiento de los fenémenos, y éstos no pueden
ser criterios para la existencia de las ideas. Mas bien, el significado de los
fenébmenos para las ideas se agota en sus elementos conceptuales.
Mientras que los fendmenos, con su existencia, comunidad y diferencias,
determinan la extensién y contenido de los conceptos que los abarcan, su

%0« El método es rodeo. La exposicion en cuanto rodeo: ése es el caracter metddico del tratado...

Tenazmente comienza el pensamiento siempre una vez mas, minuciosamente regresa a la cosa
misma. Esta incansable toma de aliento es la forma més propia de existencia de la contemplacion.
Pues, al seguir los diferentes niveles de sentido en la consideracién de uno y el mismo objeto, recibe
el impulso para aplicarse siempre de nuevo tanto como la justificacién de lo intermitente de su
ritmo...” [ibid.]

01« Mientras que la induccion rebaja las ideas a conceptos mediante la renuncia a su articulacién y
ordenacion, la deduccion hace lo propio mediante su proyeccion en un continuo pseudologico. El
reino del pensamiento filos6fico no se deshilvana siguiendo las lineas ininterrumpidas de las
deducciones conceptuales, sino al describir el mundo de las ideas. Su ejecucion comienza de nuevo
con cada una como si fuera una idea originaria. Pues las ideas constituyen una pluralidad irreductible.

Las ideas estdn dadas a la consideracion en calidad de pluralidad sujeta a namero —mejor, a
nombre, propiamente hablando—...” [ibid., p. 240.]

2 pid., p. 236.
% |pid., pp. 238-239.
%% |bid., p. 242.
%% |pid., p. 223.
% |pid., p. 228.

07« Al consumarse la salvacion de los fenomenos por la mediacion de las ideas se consuma la
exposicion de las ideas en el medio de la empiria. Pues las ideas no se exponen en si mismas, sino
unica y exclusivamente en la ordenacion de elementos cosicos que se da en el concepto...”[ibid., pp.
229-230.]
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relacién con las ideas es la inversa en la medida en que la idea, en cuanto
interpretaciéon de los fenébmenos —o, mas bien, de sus elementos—,
determina primero su mutua pertenencia. Pues las ideas son constelaciones
eternas, y al captarse los elementos como puntos de tales constelaciones
los fenémenos son al tiempo divididos y salvados.. no08

Esta imagen astronOémica del firmamento y las constelaciones dominara la
exposicion de su teoria del conocimiento incluso en posteriores escritos.**® De este
modo, los conceptos haran posible la salvacion de los fenébmenos y la exposicion de
las ideas®'?, pero esto se haré si se redefine el lenguaje porque el lenguaje cientifico
destruye la particularidad y la diferencia.’*! Esta redefinicién implica negar la palabra
como signo.>*?

Ahora bien ‘negar la palabra como signo’ y afirmar el ‘fragmento’, la ‘cita’, y el
‘pensar poético’ es algo que ya lo habia hecho con anterioridad, en otras obras, pero
ahora son expuestos con el fin de ‘replantear’ todo el saber filosofico construido
sobre la base del ‘sistema’ (deductivo o inductivo) y sobre la idea de ‘ciencia
moderna’ que elimina la particularidad y la diferencia. Por el contrario, el ‘pensar
poético’ que plantea Benjamin dignifica a los fendmenos’ y los ‘salva’ al ser ellos los
que ‘exponen las ideas’. Todo este desarrollo cuestiona fuertemente el modo
tradicional de ‘conocer filosdfico’, centrado en el sujeto o en el objeto, al darle carta
de ciudadania a aquello que es degradado por éste conocer, entre lo que se
encuentra el ‘nombre’ entendido como ‘nombrar primordial’.

Sin duda que aqui se encuentran los ecos de “Sobre el lenguaje en general y el
lenguaje de los hombres” que expresa su ‘Filosofia del Lenguaje’ de raices
‘teologicas’. Tal es la importancia de su teoria del lenguaje que Witte dice del
“Prefacio”, punto de partida de la obra y exposicion de su método que es, de

“

acuerdo a la correspondencia de Benjamin, “...una especie de segundo refrito (del

que no sabe si es mejor que la primera version) del antiguo trabajo sobre el

%% hid., p. 230.Benjamin, El origen del Trauerspiel aleman, 2006, pag. 230.

9 3. Moses, 'Ideas, nombres, estrellas. Metaforas del origen en Walter Benjamin', Para Walter
Benjamin, I. S. y. K. S. Edit. (ed.), (Bonn: Inter Nationes, 1992), p. 188.

10w, Benjamin, 'El origen del Trauerspiel aleman’, Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006), p.
331.

> R. Forster, W. Benjamin - Th. Adorno: el ensayo como filosofia (Bs. As.: Nueva Vision, 1991), p.
119.

12« Pues en el concepto, al que sin duda corresponde el signo, queda despotenciada justamente
esa misma palabra que, en cuanto idea, es poseedora de su esencialidad...” [W. Benjamin, 'El
significado del lenguaje en el Trauerspiel y en la Tragedia', Obras. Libro Il / vol. 1, (Madrid: Abada,
2007), p. 239.]
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lenguaje... disfrazado como doctrina de las ideas...”.>*® También Moses sefiala que
la teoria del conocimiento esbozada en el “Trauerspielbuch” ya tiene algunas de sus
tesis centrales en “Sobre el lenguaje en general...”, es mas su doctrina de las ideas
es un velo de su vision teologica esbozada en sus primeros escritos, ahora los
‘nombres’, del ‘lenguaje adamitico’ parecen ser sustituidos por ‘ideas’ de ‘tipo
platénico’, en ésta se mantiene la concepcion de que la verdad es multiple y
discontinua, algo que no se podra destruir con ninguna sintesis totalizadora, por ello
“...la tarea del fil6sofo consiste, igual que en la concepcion platdnica, en contemplar

las ideas en su pluralidad y su diversidad...”*

aunque el hombre se halla olvidado
de ellas.””
Aclara el autor que, igual que en la Revelacion biblica, la verdad se ofrece a la

audicién, pero ésta como “forma de sentido interno”, dira

“...la verdad no se ofrece a la percepcion a través de la vision (“forma del
sentido externo”, segun Kant), sino de la audicion, como “forma del sentido
interno”. El entendimiento (entendement) debe interpretarse aqui en sentido
fisico, como facultad de oir (entendre), de percibir con el oido los armonicos
de la palabra. En este sentido, conocer lo originario significa recuperar una
escucha primera, volver a oir... “En la contemplacion filoséfica”, por el
contrario, “desde lo mas hondo de la realidad la idea se libera en cuanto
palabra que reclama de nuevo su derecho a nombrar. Tal actitud no
corresponde, sin embargo, a Platon, en Ultima instancia, sino a Adan, el
padre de los hombres y el padre de la filosofia...”**®

De este modo, el lenguaje sera el verdadero medio de la verdad con ello, dice Witte,
Benjamin trata de resolver la oposicion sujeto-objeto, el sujeto deja de ocupar el
centro lo mismo que el objeto, ocupandolo ahora el lenguaje.*'’ Benjamin se
encarga, en el mismo “Trauerspielbuch” de destacar la importancia del ‘nombre’
cuando afirma que el ser de las ideas no se capta por ‘intuicion’ (tomando distancia

de la propuesta platénica) pero tampoco es producto de la ‘intencion’.>*® También el

°13 B Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 89.

*14 3. Moses, 'ldeas, nombres, estrellas. Metaforas del origen en Walter Benjamin', Para Walter
Benjamin, I. S. y. K. S. Edit. (ed.), (Bonn: Inter Nationes, 1992), p. 188.

15« Al igual que Rosenzweig, Benjamin opone a la tradicion metafisica del Logos-Uno la visién de
una verdad originalmente plural, pero que al mismo tiempo se presenta como dato, como trasfondo
inmutable del conocimiento. Cada idea define, en cierto modo, un espacio semantico particular... En
este sentido puede afirmarse que en Benjamin hay una ontologia de la verdad: el conjunto de las
ideas constituye un sistema, un primer paisaje que siempre esta presente, incluso cuando el hombre
lo ha olvidado, y al que se trata de regresar...” [ibid.]

*1% pid., p. 189.

°1" B Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 90.

*18 \W. Benjamin, 'El origen del Trauerspiel aleman’, Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006), p.
231.
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ser de la verdad es diferente del fenédmeno, sélo la fuerza del ‘nombre’ determina el
darse de las ideas.
Por ello el filosofo debe restaurar aquel caracter simbolico de la palabra en el que la

519

idea llega al autoentendimiento” a partir de un recordar, ‘anamnesis’, de un percibir

primordial que no es un recordar platonico (actualizacion intuitiva de imagenes) sino
que “...en la contemplacion filosdfica la idea se desprende de lo mas intimo de la
realidad en cuanto palabra que reclama nuevamente su derecho denominativo...”%,
por ello Adan es el padre de la filosofia.

Sin duda que esta importancia de su ‘Filosofia del Lenguaje’, en su posterior
pensamiento, traerd algunos disgustos con sus amigos marxistas al reconocer esa
raigambre teoldgica, como lo hace Adorno quien identifica su nocién de ‘nombre’ con
una inspiracién mistica mas que marxista®, dird Buck-Morss, sin embargo la autora
sefala la continuidad entre el “Trauerspielbuch”y el “Passagenarbeit” porque ambos
intentan rescatar a los fendmenos de su extincion temporal, redimiéndolos al interior
del ‘nombre’.**> Es mas Moses hace constar que en la primera versién de su
“Introduccion”, péstumamente publicada, sefala con mas énfasis sus connotaciones

teologicas. Asi

“...0ir de nuevo el sentido original de una palabra significa volver a su
verdad inicial y descubrirlo por primera vez. Lo original es lo absolutamente
primordial y radicalmente nuevo al mismo tiempo. Su aparicion conduce
simultaneamente a lo que siempre ha estado ahi y a lo que hasta ahora era
desconocido. Esto es lo que distingue la anamnesis filoséfica como la
entiende Benjamin de la mera repeticion. Cada vez que la reminiscencia nos
pone en contacto con los “nombres” originales, vivimos una experiencia
inédita, y lo que se nos revela pertenece al orden de lo absolutamente
desconocido... [...] para Benjamin, regresar al origen significa volver a
empezar desde cero, reanudar el trabajo de fundaciéon del pensamiento
como si se acometiera por primera vez... Lo original es lo que se descubre
como absolutamente nuevo y, al mismo tiempo, lo que se re-conoce como
existente desde siempre: “Es reconocer en algo que jamas se ha oido algo
que habita en un orden inmemorial. Es descubrir en la actualidad de un
fendmeno la representacion del orden olvidado de la Revelacion....”**

Asi Benjamin destaca lo teoldgico en este regreso al ‘Ursprung’ (origen) ya que es
‘restauracion inacabada de la Revelacion’, como designacién del orden del lenguaje

adamitico, pero “...no se trata del retorno a un comienzo en el tiempo, sino de una

*9 pid., p. 232.
20 |bid., pp. 232-233.
:z; S. Buck-Morss, Origen de la dialéctica negativa (Bs.As: Eterna Cadencia, 2011), p. 222.
bid., p. 224.
%3 3. Moses, 'ldeas, nombres, estrellas. Metaforas del origen en Walter Benjamin', Para Walter
Benjamin, I. S. y. K. S. Edit. (ed.), (Bonn: Inter Nationes, 1992), p. 190.
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regeneracion del sentido original de las palabras que debe producirse a cada
instante...”®** Por lo tanto cada periodo histérico sera un nuevo comienzo absoluto,

regreso a las ‘ideas primordiales’ 0 a uno de los ‘nombres primitivos’, de este modo

“...El fendbmeno de origen sera aquel a través del cual una época
determinada o bien —a la inversa- una idea determinada se encarna en la
realidad ggtérica; asi, por ejemplo, el drama barroco es un fenébmeno de
origen...”

Por ello dira Benjamin que el ‘Ursprung’ si bien es una categoria histdrica nada tiene
que ver con la génesis. *?° Por lo tanto el ‘Ursprung’ del ‘Trauerspiel’ se dar& cuando
éste se libera y sale fuera de la historia, se libera y se convierte en idea, cuando
experimenta la esencia espiritual del ‘Trauerpiel’ y esto no tiene nada que ver con la
procedencia histérica del género. **’ Pero la historia s6lo conoce esa idea
internamente, en un sentido esencial, o que permite caracterizarla como su
prehistoria y su posthistoria, es decir como historia natural.>?®

Esto mismo sostiene Eagleton cuando entiende el ‘Ursprung’ de forma teleoldgica
“...como estructura dinamica que se despliega dentro de la obra, que esta atrapada
en la historia de ésta y cuya Unica explicacion plena es toda esa historia...”*° Por
ello dirda Benjamin que el fendmeno del ‘Ursprung’ esta relacionado con lo ‘auténtico’
que sera el sello del ‘Ursprung’ presente en los fendmenos, lo ‘auténtico’ es un
descubrimiento vinculado con el reconocimiento, pero de aquello que ha sido

desechado, asi

“...En lo mas excéntrico y singular de los fenébmenos, en las tentativas mas
torpes e impotentes asi como en las manifestaciones obsoletas de una
época de decadencia es donde el descubrimiento puede hacerlo salir a la
luz...”>%°

°24 pid., p. 189.

°%5 |pid., p. 190.

%%« En cada fenomeno de origen se determina la figura bajo la cual una idea no deja de enfrentarse
al mundo histérico hasta que alcanza su plenitud en la totalidad de su historia. El origen, por tanto, no
se pone de relieve en el dato factico, sino que concierne a su prehistoria y posthistoria...” [W.
Benjamin, 'El origen del Trauerspiel aleman’, Obras. Libro 1/ vol. 1, (Madrid: Abada, 2006), p. 243.]

°21 B, Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 90.

8 « La vida de las obras y las formas, que solo bajo esta proteccion se despliega clara e
imperturbada por la humana, es asi una vida natural. Y si este ser salvado se encuentra establecido
en la idea, la presencia de la prehistoria y la posthistoria impropiamente dichas, es decir, de la historia
natural, es una presencia virtual. Ya no es real pragmaticamente, sino que, en cuanto historia natural,
se la ha de leer en el estado perfecto y llegado al reposo, en el estado de la esencialidad... [W.
Benjamin, 'El origen del Trauerspiel aleman’, Obras. Libro I / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006), p. 245.]

°29 T Eagleton, Walter Benjamin o hacia una critica revolucionaria (Madrid: Catedra, 1998), p. 186.
°%0 . Benjamin, 'El origen del Trauerspiel aleman’, Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006), p.
244,
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Por ello Benjamin dice que los extremos hacen que surja la idea como totalidad.>*!

De este modo la nocion de ‘Ursprung’ esta

“...en el umbral entre naturaleza e historia... como introduccién individual en
lo universal, paso de la experiencia al concepto, de “physis a signific%czzién,
transposicion del contexto pagano de naturaleza al judio de historia...”

Ahora bien desde la base de su ‘Filosofia del Lenguaje’ de profunda raigambre
teoldgica he intentado aclarar como pretende develar Benjamin el concepto del
‘drama barroco aleman’ desde ese ‘percibir primordial’ en el que se podra redimir al
‘nombre’ profanamente. Es decir que a través del ‘Ursprung’ él podra regresar a ese
‘nombrar primordial’ que descubrira en el ‘Trauerspiel’ un fendmeno de origen, una
idea encarnada en esa realidad histérica. Lo que queda es desarrollar esa ‘idea’ en
la realidad historica del ‘Trauerspiel’, es decir expresar su contenido de verdad.
Claro bajo la impronta de conceptos ya tratados comienza a diferenciar entre
‘Trauerspiel’ y Tragoédie’, una diferencia que se plasma en el contenido, en la ‘idea’
de ‘destino’,

“...Esta diferencia es la que se produce entre el destino «tragico» del héroe
clasico, en el que se manifiesta la inocencia de la naturaleza en el hombre,
y el destino «mitico» caracterizado por la culpa heredada de la historia en el
Trauerspiel. «Con el Trauerspiel la historia entra en escena» —dice
Benjamin—, «la fisonomia alegdrica de la naturaleza-historia, que sube al
escenario con el Trauerspiel, estd efectivamente presente en forma de
ruina» (GS, |, 354), nucleo argumental del trabajo de Benjamin...”**

Este tratamiento del ‘destino’ muestra que aun continua sosteniendo sus antiguas
reflexiones como las realizadas en “Las afinidades electivas...” y en “Hacia una
critica de la violencia”, sin mencionar los dos trabajos anteriores sobre ‘Trauerspiel’y
‘tragedia’. Efectivamente dice Benjamin que con el ‘Trauerspiel’ la ‘historia’ entra en
escena pero en tanto escritura. Debo apuntar que la ‘historia’, teolégicamente, en el
hombre aparece a raiz de la caida (del pecado), por ello la escritura revelara que
“...La naturaleza lleva historia escrita en el rostro con los caracteres de la
caducidad...”, asi la historia se plasma como decadencia incontenible, como
produccion de ruinas.”® La naturaleza se les manifiesta a los poetas barrocos en lo

marchito y decadente, como eterna caducidad, asi “...con la decadencia, y Unica y

>3 |bid.

°% C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), pp. 63-64.

*% |bid., p. 64.

°% W. Benjamin, 'El origen del Trauerspiel aleman’, Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006), p.
396.

JULIO ALEJANDRO PAEZ

127



EL PENSAMIENTO FILOSOFICO DESDE LA MARGINALIDAD INTELECTUAL
LAS IDENTIFICACIONES MARGINALES DEL DISCURSO BENJAMINIANO
exclusivamente a través de ella, el acontecer histérico se contrae y entra en
escena...””® No es la naturaleza bella, modelada por Dios, sino la ya caida, es una
naturaleza demasiado terrena.”*® Los escombros, el fragmento, el trozo es la materia
de la creacion barroca, a la espera de un milagro, de la obra de arte.>®’
Como afirmé el ‘Trauerspiel’ es el que refleja mejor el escenario de ‘decadencia’ y
‘ruina’ que caracteriza a la modernidad, y en esto se diferencia de los ‘dramas de
Calderon’ que resuelven el desconsuelo de la condicion terrena, salvando los
problemas de manera brillante y ‘ludica’. Por el contrario el ‘Trauerspiel’ no resuelve
ese desconsuelo produciendo una «huida irreflexiva a una naturaleza abandonada

por la gracia».>*® Dir4 Lilla,

“...Para Benjamin, el periodo barroco se caracteriza por la agudizacién de
una crisis historica: se trata del momento en que los europeos toman
conciencia, antes del surgimiento de la modernidad, del colapso del orden
religioso medieval del mundo. Es el instante de asomarse al abismo, de
advertir la absoluta separacion entre el cielo y la tierra. «El futuro se vacia
de todo lo que contenga el mas minimo aliento de este mundo», y el hombre
barroco se siente transportado hacia una «catarata», hacia una «violencia
catastréfica». Segun Benjamin, los Trauerspiele eran alegorias de esta
experiencia. Presentaban un mundo sin orden ni héroes, subyugado por la
melancolia de los hombres de Estado, los tiranos, los martires,
atormentados por la culpa.. 7539

Por ello el Zeit’ (tiempo) ofrece solamente la cara de la ‘Katastrophe’ de la propia
‘historia del hombre’ y de la ‘historia del mundo’, no hay ‘Erlésung’ ni consuelo
metafisico, la consecuencia de ello es que sus personajes sean ‘tristes’ y provoquen
el ‘duelo’ en los espectadores.®* En el ‘Trauerspiel’ hay ‘desesperacion sin salida’,
no hay solucién religiosa sino sélo una busqueda mundana®**, se sume en el
desconsuelo de la condicién terrena, no hay consuelo para la creatura.’** Asi el
estado del hombre es el de ‘creatura’, lo mismo lo sera su héroe el soberano, el

sefior de las creaturas también esta dentro del mundo creado.’>*® Como ‘Kreatur’ su

°% «  La naturaleza se aparece a esos poetas como una eterna caducidad, sé6lo en la cual la mirada

saturnina que es la propia de aquellas generaciones reconocia como tal la historia...” [ibid., p. 398.]
°% bid., pp. 398-399.

" |bid., p. 397.

°% C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), pp. 61-62.

°% M. Lilla, Pensadores temerarios. Los intelectuales en la politica (Barcelona: Debate, 2004), p. 92.
> B Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 91.

L \W. Benjamin, 'El origen del Trauerspiel aleman’, Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006), pp.
283-284.

2« la huida a una naturaleza abandonada por la gracia resulta, sin embargo, especificamente
alemana...” [Ibid., pp. 285-286.]

>3 bid., pp. 289-290.

JULIO ALEJANDRO PAEZ

128



EL PENSAMIENTO FILOSOFICO DESDE LA MARGINALIDAD INTELECTUAL
LAS IDENTIFICACIONES MARGINALES DEL DISCURSO BENJAMINIANO

padecimiento sera corporal®**, el soberano estad sometido a la naturaleza, esto
ensefia que no hay moral, no hay conexion de conceptos histéricos y morales, lo
cual se confirma por el afan de la crénica.>* Debido al desconsuelo natural de la

creatura, y no por una actitud revolucionaria, el calculo politico estaba en la

‘intriga’*®, éste tampoco es calificado moralmente sino que es pura inteligencia y
voluntad.>*’ Ademéas hay que tener en cuenta que los personajes son sélo eso

personajes, tal cual lo pensaba en “El enfermo imaginario”.>*

Por eso la causa de la ‘ruina tipica’ no es una trasgresion moral sino el mismo

1549

‘estado de creatura™”, al considerar al tiempo homicida, el tiempo de la caducidad

inevitable y de la caida al abismo, el barroco intenta huir de él a través de la
naturaleza, de ahi se entiende su entusiasmo por el paisaje, en un intento de
restaurar la intemporalidad paradisiaca®®, su continum es espacial, por ello la
concepcién de la historia en el siglo XVII se calificé de panoramica>>*.

Dentro de este panorama no es necesario profundizar el concepto de ‘destino’, éste
es el poder elemental que ejerce la naturaleza sobre un acontecer histérico, pero no

es todo él naturaleza,

“...El nucleo de la idea de destino es mas bien la conviccién de que la culpa,
que, en este contexto, es siempre culpa de las criaturas —o0 que, dicho en
términos cristianos, consiste en el pecado original—, no es ética infraccion
de quien actua... El destino es la entelequia del acontecer en el campo de la
culpa, lo cual caracteriza en consecuencia un campo de fuerzas aislado en
el que todo lo intencional y accidental se van intensificando de tal modo que
los enredos, la honra por ejemplo, delatan en su paradéjica vehemencia el
hecho de que esa obra ha sido galvanizada por un destino...”**

De este modo, para Benjamin el ‘destino’ corre hacia la muerte la cual no es castigo

sino ‘expiacion’ “...una expresion de la sujecién de la vida culpabilizada bajo el

> |bid., p. 292.

> |bid., p. 293.

%6 « En la medida en que [la crénica] se sumia en los detalles, no hacia sino seguir
minuciosamente, en el sentido de un procedimiento microscopico, el calculo politico implicito en la
intriga. ElI drama del Barroco no conoce la actividad histdrica sino como industria depravada de
magquinadores...” [ibid., pp. 293-294.]

47« _En ello corresponde a un ideal que Maquiavelo fuera el primero en trazar...” [ibid., pp. 301-302.]
> |bid., pp. 313-314.

> |bid., p. 294.

9 |pid., p. 297.

%L« La secularizacion de la historia en el teatro expresa la misma tendencia metafisica que condujo
contemporaneamente en las ciencias exactas al método infinitesimal. En ambos casos, el proceso
cronolégico se aborda y analiza a través de una imagen espacial. La imagen de la escena, 0 mas
exactamente de la corte, se convierte en clave para la comprension histérica. Pues la corte es la mas
intima de las escenas... En la corte ve el Trauerspiel el decorado eterno y natural del curso de la
historia...” [Ibid., p. 298]

*%2 |bid., p. 341.
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7553 pero la muerte no es un final para el

predominio de la ley de lo natural...
personaje, su papel pervive.>® El ‘destino’ -produccién de cadaveres, de muerte-
cae no sOlo en los personajes sino también en las cosas, asi las cosas muertas

555

también son mensajeras de la muerte>, por ello cobra importancia el accesorio

como “...descomposicion del acontecer en elementos fragmentados como cosas, el

56 aste mundo

azar corresponde perfectamente al sentido propio del accesorio...
de las cosas ensalzado por el ‘Trauerspiel’ es excluido por la ‘Tragddie’. De este
modo, para el ‘Trauerspiel’, las cosas reales ejercen influencia sobre la accién.>*’

No debe obviarse, dice Benjamin, la influencia que tuvo el luteranismo sobre el
mundo que refleja el ‘Trauerspiel’ como cuando se rechaza el valor y el caracter

milagroso de ‘las obras buenas’, al contrario del cristianismo®®

, la fe no tiene que
probarse, con ello surge un nuevo mundo, vacio, sélo queda el vivir rectamente, la
moral de la gente ordinaria, la fidelidad en lo pequefio.>*® De este modo, la idea de

muerte aterra y el luto se abre a la mirada del ‘melancdlico’, asi

“...el luto es la mentalidad mediante la cual el sentimiento viene a reavivar,
enmascarandolo, el mundo desalojado previamente, para obtener de su
contemplacion una satisfaccion que es sin duda enigmética...”560

Pero este sentimiento se vincula con los objetos, es decir que no es representacion
del poeta o del pablico.”®* También el luto se revela capaz de una intensificacion, de
una profundizacion de su intencion, esto se da en el ‘triste’ que es ante todo
‘profundidad intelectual’. *®* En el ‘Trauerspiel’ el principe es el paradigma del
‘melancdlico’, lo cual muestra la fragilidad de la criatura, esta situacién es interna,
pero también es externa.’®® La misma ‘melancolia’ lleva al soberano a la ‘ruina’.**
La codificacion del ‘melancolico’ se derivo de la doctrina de los temperamentos de la

Edad Media, para ella

*%3 |pid., p. 343.
%%« _Sien su 'inmortalidad’ el héroe tragico no salva la vida sino tan sélo el nombre, los personajes
del Trauerspiel no pierden con la muerte mas que la nominada individualidad, no la fuerza vital de su
apel, que revive en el mundo de los espiritus...” [ibid., p. 348.]
**ibid., pp. 344-345.
% |pid., p. 345.
7 |bid., p. 346.
%8« el luteranismo lograria inculcar la estricta observancia del deber en el pueblo, y en cambio en
los grandes la melancolia...” [ibid., p. 351.]
*%9 |pid., p. 352.
*% pid.
%1 pid., pp. 352-353.
*%2 hid., p. 353.
*%3 |pid., p. 357.
%4« Este es seguin Aegidius Albertinus el fin del melancdlico...” [Ibid., p. 358]
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“...el melancdlico es «envidioso, triste, codicioso, avaro, desleal, timorato y
de tez terrosa», y el humor melancholicus se describe como el «complejo
mas innoble». La patologia humoral encontraba la causa de estos
fenébmenos en la componente excesiva del elemento frio y seco en el
hombre. Dicho elemento era la bilis negra...”565

Asi la melancolia surgia de las profundidades de lo creatural

“...entre las intenciones contemplativas, ella es la propiamente hablando
creatural, y siempre se ha sefialado que su fuerza no tiene por qué ser
menor en la mirada de un perro que en la actitud del genio rumiante...”>®

Aristoteles asociaba la melancolia con la profecia, Kant tenia palabras para ella,
también se la relaciond con lo astrologico con la teoria de los influjos astrales “...Y
aun entre éstos, solo el mas infausto, el de Saturno, podia regir el temperamento
melancélico...”*®” También esta relacionado con nociones antropolégicas, como la
propensiéon a viajes largos y lugares lejanos pero ademas con el ensimismamiento,

todo esto gracias a Saturno, el planeta dialéctico

“...Saturno engendra a los hombres completamente materiales, sélo
apropiados para el duro trabajo del campo; pero, gracias a su posicion, en
cuanto que es el mas alto de los planetas, precisamente a la inversa
también engendra a los extremadamente espirituales, a los 'religiosi
contemplativi', enteramente apartados de toda vida terrena».. 7508

En el ‘Trauerspiel’ hay una gran cantidad de ‘simbolos’ para la melancolia, como los
sintetiza Durero con el ‘perro’.>®® Pero la sabiduria del ‘melancélico’ es de las ‘cosas
creaturales’, de nada revelado.’”® Otro simbolo de la melancolia es la ‘piedra’ (signo
de lo frio y seco de la tierra), pero también puede referir a uno de los pecados
capitales, la acidia, pereza del corazon, contraria a la ‘decision’, esto lleva al tirano a
la ruina®"*, como fueron llevados los enamorados en Goethe. Por ello la fidelidad es

sélo con el mundo de las cosas, pero la traiciona con la melancolia ‘por mor del

°%5 |pid., p. 359.
%66« «Sefior, las tristezas no se hicieron para las bestias, sino para los hombres, pero si los hombres
las sienten demasiado, se vuelven bestias»; con estas palabras se dirige Sancho a Don Quijote...”
Liet%id., pp. 359-360.]

Ibid., pp. 361-362.
*%% |bid., p. 364.
%9« _Entre los accesorios que se agolpan delante de la melancolia de Durero esta sin duda el perro.
De tal modo que no por casualidad una descripcién del estado animico del melancdlico realizada por
Aegidius Albertinus hace pensar en la rabia. Segun una antigua tradicién, «el bazo domina el
organismo del perro», que tiene esto en comdn con el melancélico. Si aquel 6rgano, descrito como
especialmente delicado, viene a deteriorarse, el perro pierde su viveza y cae presa de la rabia. En tal
medida simboliza el aspecto sombrio de la complexién. Por otro lado, al atenerse al sentido del olfato
y a la perseverancia del animal se los revestia con la imagen del investigador y cavilador
infatigable...” [ibid., pp. 366-367.]
>0 ibid., p. 367.
> bid., p. 370.
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“

saber’, en su “..perseverante ensimismamiento asume en su contemplacion las
cosas muertas a fin de salvarlas...””"* A pesar de ello el ‘Trauerspiel’ aleman no
supo pintar al melancélico con sus colores.>”

Susan Sontag tiene un trabajo llamado “Bajo el signo de Saturno”, en el cual aborda
a distintos intelectuales, precisamente para caracterizar a Benjamin lo hace también
bajo ese titulo, pero Sontag no es la Unica. Varios intérpretes han visto esa
‘melancolia’ en el semblante de Benjamin. Ahora bien la ‘melancolia’ caracterizaria
un nuevo tipo de filésofo’, un pensador que descubre en el ‘Trauerspiel’ la ‘idea’ de
una ‘modernidad’ como época en decadencia y ruina, un hombre y una naturaleza
que no puede escapar al ‘destino’, el cual se muestra como productor de caducidad,
de muertes, de cadaveres. Y ante esto no hay nada, no hay salvacién ni promesas
de recompensa moral ni consuelo metafisico, todo se vuelve terreno, ello explica el
desconsuelo, la tristeza, la melancolia, la cual es sabiduria, aqui puedo constatar
que Benjamin cumple una sentencia juvenil con este ‘mirar al sufrimiento a los ojos’.
Cuando analizo el “Trauerspielbuch” es casi imposible no pensar en los textos

“

precedentes, asi si Benjamin dice de este trabajo que consiste en “...cuestionar la

recepcion desdefiosa y equivoca que el drama barroco aleman tuvo, tanto en su

5™y propone enfrentarse a los prejuicios de esa

época como posteriormente...
incomprensién y de ese desdén acriticos, entonces no puedo pasar por alto que esto
ya lo postuldé en “El concepto de critica de arte en el romanticismo aleman”. De este
modo, Benjamin entiende que la malinterpretacion a la que estuvo sometido es

'S5 asi la critica

comprensible dada la falta de la necesaria ‘distancia histérica
contemporanea a la obra ayudé a su disolucion.>”® Por el contrario la critica filoséfica
debe convertir los ‘contenidos facticos’ e histéricos en ‘contenidos de verdad’,

afirmando la obra en cuanto ruina.>’’

2 |pid., pp. 371-372.

°% |bid., p. 373.

"« _Para la critica de su época, que aplico criterios aristotélicos, el Trauerspiel fue visto como una
caricatura torpe que distorsion6 los elementos de la antigua tragedia. Tampoco el Romanticismo ni
los estudios de germanistica de final de siglo rehabilitaron aquella literatura y la actual investigacion
debe enfrentarse a los prejuicios que rodearon esta incomprension y desdén acriticos...” [C.
Ferndndez Martorell, Walter Benjamin. Crénica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,
1992), pp. 61-62.]

"> W. Benjamin, 'El origen del Trauerspiel aleman’, Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006), p.
257.

> ver Ibid., pp. 400-401.

> |bid., p. 401.
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Asi aplicando el modelo de su “Doktorarbeit” a la investigacion del ‘Trauerspiel’
también dirigira la mirada hacia los ‘escritores menores’ que son quienes mejor

plasman una forma

“...La forma misma, cuya vida no es idéntica a la obra por ella determinada,
es mas, cuya plasmacidon puede ser inversamente proporcional a la
perfeccidon de una obra literaria, salta a la vista mas precisamente en el
enjuto cuerpo de la obra pobre, como su esqueleto en cierto modo...”*"®

Por ello cobra importancia lo ‘histérico’ pero en forma de ‘excesos desacreditados’
lejos de la historia comuan, para formar una totalidad con rupturas vy
contradicciones.>”

>80 también sera causada por la adhesién a

Por otro lado la ‘incomprension posterior
la ‘autoridad’ de Aristoteles, de esta forma el ‘Trauerspiel’ sera interpretado como
una caricatura de la ‘Tragedia Antigua’, serd su “torpe renacimiento”.*®* Por el
contrario para Benjamin el recurrir a los ‘efectos’ que produce la obra, ya es

repudiable®®?

para cualquier obra porque seria apelar a algo externo a ella para su
valoracion, tal como lo manifiesta en su “Doktorarbeit” o en “Las Afinidades...”

Con este recurrir a Aristoteles no sélo se paralizd la reflexion sino que también se
sobrevaloré la influencia de Aristételes en el drama Barroco, por el contrario, para
Benjamin los temas de los tragicos antiguos no eran influyentes para la época.®
Ademas frente al ‘temor y a la ‘compasion’ estd como meta del ‘Tauerspiel’ la
directa glorificacion de Dios y la edificacion de los ciudadanos, la virtud que se
fortalecia sera la ‘apatia’ y lo Unico parecido consistira en que sus héroes eran
reyes®®*, esto tenia su atractivo ya que las desgracias de cualquiera eran nimias en
comparacién a las sufridas por aquellos grandes personajes.®® El contenido del

‘Trauerspiel’ era la vida histérica de aquella época, esto también es diferente de la

>78 “....Porque una cosa es encarnar una forma y otra plasmarla. Si lo primero es cosa de los

escritores elegidos, lo segundo a menudo se produce de manera singularmente destacada en las
esforzadas tentativas de los que son mas débiles...” [ibid., p. 260.]

°9 B, Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 91.

80w, Benjamin, 'El origen del Trauerspiel aleman’, Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006), p.
260.

*%1 bid., p. 248.

82« Y mas aun el efecto psicoldgico, la catarsis. Sélo hay un unico concepto de necesidad
estéticamente relevante “...aquel en que Novalis piensa cuando habla de la aprioridad de las obras
de arte como la necesidad de ser ahi que ellas comportan. Pero salta a la vista que ésta Unicamente
se revela a un analisis que la penetre hasta el contenido metafisico...” [ibid., p. 250.]

*% |bid., p. 262.

*% |bid., p. 264.

*% Ibid., p. 320.
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tragedia cuyo objeto es el mito®®®, la deformacion de la leyenda. Otra diferencia es la
importancia del ‘luto’, el ‘Trauerspiel’ es un espectaculo para tristes en cambio la
poética aristotélica guarda silencio sobre el ‘luto’.*®” Pero con éste también es
inseparable la ‘comicidad’, de este modo la broma esta al lado de lo cruel, el picaro
ocupa el lugar del diablo.®®® Otro elemento que distancia a la tragedia del
‘Trauerspiel’ es en la escena, lo ‘cosmico’ frente a la ‘ciudad’, asi para el

‘Trauerspiel’ la escena no es fijable

“...sus tablas representan de modo bien impropio la tierra como escenario
creado de la historia que va con su corte de ciudad en ciudad. Por el
contrario, en el caso griego, la escena viene a ser un topos cosmico...”*®

De este modo, soélo interpretaciones clasicistas del ‘Trauerspiel’, como la del
Barroco, hicieron posible la autoridad de Aristoteles, de hasta qué punto fue esto
posible dan testimonio las interpretaciones que llegaron hasta Hdolderlin en sus
traducciones de Séfocles.>®

Ademas de las distancias que tiene con la ‘Tragédie’ tal cual la concibié Aristoteles,
Benjamin denuncia el dominio en la filosofia del arte, desde hace 100 afios, desde el

romanticismo, de un usurpador, un concepto inauténtico de ‘simbolo’ que

“...con una actitud imperativa se refiere a una ligazén indisoluble de forma y
contenido, queda puesto al servicio de una mitigacion de caracter filoséfico
de ...esa incapacidad en virtud de la cual, a falta de un auténtico temple
dialéctico, en el analisis formal se pierde el contenido, y en la estética del
contenido se pierde la forma...””*

Esto es un abuso que tiene lugar cuando en la obra se expresa la ‘manifestacion’ de
una ‘idea’ como ‘simbolo’. Asi la unidad de objeto ‘sensible’ y ‘suprasensible’, de
‘manifestacion’ e ‘idea’, es un error que para Benjamin precede la ‘critica del arte’.>%?
En cambio si se tiene en cuenta el caracter dialéctico, para Witte, la segunda parte

“...abandona el método que pretende salvar los fendbmenos por sus extremos y

*% |bid., p. 265.

%7 |bid., pp. 328-329.

%8« La comicidad —o, mejor dicho: la pura broma— es la cara oculta obligada del luto, que se hace
notar de vez en cuando como el forro de un vestido en sus bordes, o en su revés. En consecuencia,
su representante es inseparable del luto... ;Quién no ha visto a los nifios reir de lo que espanta a los
adultos? De qué manera alternan en el sadico el infantilismo que se rie y el ser adulto que se espanta
es aquello que hay que descifrar en la figura de los intrigantes...” [ibid., p. 337.]

%% |bid., pp. 329-330.

% |pid., p. 408.

1 pid., p. 376.

%% Ibid.
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:59% asi

reconstruye la alegoria como forma de expresion central del drama barroco...
la alegoria, como forma de expresion literaria, indica el fin de la época clasica
entendiendo al “Trauerspielbuch” como una estética anticlasica.®®* En esta clara
oposicién al Clasicismo®® es presentado lo ‘alegérico’, “...El clasicismo buscaba lo
humano en cuanto suprema plenitud del ser, asi desprecié a la alegoria y captd una
engafiosa imagen de lo simbdlico...”* Para Benjamin la ‘alegoria’ entiende la
‘historia’ tal cual la entendia él, como ‘paisaje primordialmente petrificado’,

intempestiva, dolorosa y fallida, plasmada en un rostro, en una calavera

“...Este es sin duda el nucleo de la visién alegérica, de la exposicion
barroca y mundana de la historia en cuanto que es historia del sufrimiento
del mundo; y ésta sélo tiene significado en las estaciones de su decaer...”’

En consecuencia, si la naturaleza ha estado siempre sujeta a la muerte, ella siempre
ha sido alegérica.’® Asi Benjamin entiende que si se quiere conjurar la imagen del
‘Trauerspiel’ no hay que eludir el tratamiento dialéctico de las antinomias de lo

alegodrico, “...Cada personaje, cada cosa y cada situacion puede significar cualquier
1599

“

otra...”””, esos accesorios del significar por aludir a algo distinto “...cobran una
potencialidad que los hace parecer inconmensurables con las cosas profanas y las
eleva a un plano superior, pudiendo incluso llegar a santificarlas...””® Asi el mundo
profano aumenta su rango en la medida que se devalGa pues la mirada alegoérica
transforma de golpe las cosas y las obras en una ‘escritura emocionante’, esa

mirada es penetrante. Para ella la imagen es fragmento, runa y ‘carencia’ de la

°93 B Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 93.
594 “...Segun los términos de este procedimiento sintético, opuesto al procedimiento analitico de la
primera parte, la manera en que el poeta del Trauerspiel produce un nuevo sistema de signos
(compuesto de los mas heterogéneos signos y partiendo de cosas aisladas y separada de su
contexto "natural") corresponde exactamente en la forma al desarrollo discontinuo de la historia. Asi
como en el Prefacio postula el fin de la filosofia sistematica idealista como fundamento de sus
reflexiones, en la segunda parte Benjamin comprueba que en el caso de la literatura mas avanzada
de su tiempo, la literatura de los movimientos de vanguardia, la naturaleza ya no esta presente como
algo simbdlicamente significante. La revalorizacion de la alegoria como una posibilidad legitima de la
expresion literaria indica por consiguiente el fin de la época clasica, en la que la obra autonoma
gozaba de una preeminencia absoluta. Y esta es ciertamente y ante todo la manera en que se
entendio el Trauerspielbuch, es decir, como una estética anticlasica...” [ibid., pp. 93-94.]
5w, Benjamin, 'El origen del Trauerspiel aleman’, Obras. Libro | / vol. 1, (Madrid: Abada, 2006), pp.
376-377.
%%« Creuzer distingue cuatro momentos de los simbolos “...Asi, la esencia misma de los simbolos,
cuyo rango, a saber, la distancia respecto a lo alegérico, le interesa mantener, la descompone en los
cuatro momentos siguientes: «Lo momentaneo, lo total, lo insondable de su origen y lo necesario»...”
£i9b7id., p. 380.]

Ibid., p. 383.
*% |pid.
%9 |pid., p. 393.
% pid.
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physis.®®* De este modo, la alegoria es chocante, se despliega siempre de modo
nuevo y sorprendente, las cosas se convierten en algo distinto a diferencia del

simbolo que se mantiene idéntico a si mismo.

“...Si el objeto deviene en alegdrico bajo el mirar de la melancolia, si ésta
hace que la vida lo abandone, si queda como muerto aunque seguro en la
eternidad, entonces yace ante el alegérico, enteramente entregado a
merced suya. Lo que significa que a partir de ahora es totalmente incapaz
de irradiar un significado ni un sentido; de significado le corresponde lo que
le confiere el alegérico, que se lo mete dentro, y ademéas en lo mas
profundo: pero éste no es un hecho psicolégico, sino ontolégico. En sus
manos la cosa se convierte en algo distinto; él habla por tanto de algo
distinto, y esto se le convierte en la clave del &mbito de un saber oculto
como cuyo emblema lo venera.. 7602

Pero si lo alegérico hace que la vida abandone al objeto entonces actia como un
sadico, degrada al objeto y luego halla satisfaccion.®®® En este mundo de la creatura
la ‘alegoria’ sera la unica diversion ofrecida al ‘melancélico’. Por ello, afirma
Benjamin, el dualismo de Descartes es barroco, en la muerte se reconoce al cuerpo

su derecho supremo, con ella el espiritu, la razoén pura, se libera

“...Pues por si mismo se comprende que sea solamente en el cadaver
donde pueda imponerse enérgicamente la alegorizacién de la physis. Por
ello, los personajes del Trauerspiel mueren porque solo asi, como
cadaveres, pueden ingresar en la patria alegérica. Mueren no por mor de la
inmortalidad, sino ya por mor de los cadaveres...”®**

Para Benjamin los dos motivos de la alegoria tienen como referencia la ‘conciencia
de lo caduco de las cosas’ y su ‘preocupacion de salvarlo en lo eterno’. Asi “...La
alegoria se asienta con mayor permanencia alli donde caducidad y eternidad chocan
mas frontalmente...”**

Hasta aqui quiero detenerme en el analisis de la ‘alegoria’ —sobre la cual el texto
benjaminiano profundiza mucho mas en la reflexién-, para destacar que el rescate
‘alegorico’ benjaminiano pone en crisis la ‘estética’, la ‘critica’ y la filosofia del arte’
basadas en lo ‘simbdlico’. Pero ese rescate no es caprichoso sino que es acorde a la
interpretacion de su época devenida de la modernidad y anticipada por el
‘Trauerspiel’, época donde reina la ‘crisis de la Erfahrung’ y el ‘decaer del lenguaje’,

época de ‘catastrofe permanente’. A todo esto, si se le agrega el ‘cuestionamiento’ a

L pid., pp. 394-395.
%2 hid., pp. 402-403.
%3 |pid., p. 404.
%% |pid., p. 439.
%% bid., p. 446.
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la ‘interpretacion canonica del Trauerspiel’, verdaderamente su obra pone en crisis
toda la academia también.
Pero mas all4 de esta ‘posicion’ que puede ser concebida como ‘negativa’, siempre
esta presupuesta en su interpretacion la busqueda de la realizacion de la ‘neue
Erfahrung’. Por ello en el final del “Trauerspielbuch”, entiende Witte, se llega a lo
metafisico, cuando el saber alegorico se transforma en verdad y al hacerlo rompe
con la realidad mala, “...esa ruptura sélo encuentra su modelo y su justificacion en la
sUbita venida del mesias que transformara el mundo...”® De esta forma, afirma el
exégeta, sblo se capta el movimiento cognitivo del texto por categorias teoldgicas,

“

asi el critico “...toma sobre si el pecado del saber y lo recorre para efectuar la

salvacion de los fenémenos...”?""

En cuanto a las valoraciones del “Trauerspielbuch” no faltan las criticas que
manifiestan su importancia. Para Adorno es la obra mas desarrollada en el aspecto
tedrico, en ella une la decadencia del sujeto y la salvacién del hombre.®%® Esa
decadencia del sujeto esta adherida al principio de culpabilidad que es una herencia
mitica.®® Pero en la alegoria, prohibida por las estéticas oficiales, Benjamin intentd

interpretar el Drama aleman del Barroco bajo el signo de salvacion, dice Adorno

“...La filosofia de Benjamin estaba dominada por la tension entre la doctrina
de la «irrealidad de la desesperacion» y la de la naturaleza caida del
destino, la mitica «continuidad de culpa de lo vivo». En afios posteriores,
esta tension se tradujo para Benjamin en una tensién social, sin sacrificar
ninguno de los impulsos originales...”el

Tal es la importancia del “Trauerspielbuch” que Buck-Morss afirma que todo su
pensamiento puede caracterizarse como “natural-historico”, lo historico es
naturaleza®!, esto conlleva una critica a la nocién de tiempo humano entendido
como desarrollo y evolucién.®*® En cuanto a la nocién de historia natural, para

Adorno, tiene mucho que ver con la nocién de ensayo

zgj B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 97.Witte, 2002, pag. 97.
Ibid., pp. 97-98.

%8 T Adorno, 'Caracterizacion de Walter Benjamin (1950)', Sobre Walter Benjamin, (Madrid: Céatedra,

2001), p. 14.

%9 C. Fernandez Martorell, Walter Benjamin. Cronica de un pensador (Barcelona: Perfiles del tiempo,

1992), p. 64.

%19 T Adorno, 'En memoria de Benjamin (1940)', Sobre Walter Benjamin, (Madrid: Catedra, 2001), p.

71.

®1 5. Buck-Morss, Dialéctica de la mirada. Walter Benjamin y el proyecto de los pasajes (Madrid: La

balsa de la Medusa, 2001), p. 75.

®12 |pid.Buck-Morss, Dialéctica de la mirada. Walter Benjamin y el proyecto de los pasajes, 2001, pag.

75.
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“...El ensayo, como forma, consiste en contemplar la capacidad, lo histérico,
las manifestaciones del espiritu objetivo, la «cultura», como si fueran
Naturaleza. Benjamin era capaz de hacerlo como pocos. Todo su
pensamiento se podria calificar de «histérico-natural». Le atraian los
componentes petrificados, congelados u obsoletos de la cultura, todo lo que
en ella se despojaba de la vitalidad amable Y familiar, igual que el fésil o la
planta del herbario atraen al coleccionista...”*"

Para Adorno hay dos conceptos importantes en este ‘espiritu objetivo’, el hegeliano
de ‘segunda naturaleza (como concrecién de las relaciones humanas que se alienan
a si mismas) y el de fetichismo de la mercancia. Pero su pensamiento no sélo era
despertar la vida en lo petrificado, sino también contemplar lo vivo como largamente
acontecido y asf liberar su significado.®* De este modo, el concepto de mito es

“

central, todo lo vuelve mitico, efimero, “...Su doctrina del destino como continuidad

de culpa de lo vivo se convierte en la de la continuidad de culpa de la sociedad:
«Mientras haya un sélo mendigo, sequira habiendo mitos»...”*

De este modo, en el “Trauerspielbuch”, obra que este autor considera de transicion y
con intenciones conservadoras®®, Benjamin resguardaba los “tesoros espirituales”

alemanes, con ello realizaba una nueva alianza juedeoalemana®’

. Quizas el ultimo
intento benjaminiano con este motivo. Sea como sea la importancia que se le dé, el
“Trauerspielbuch” fue un fracaso académico®®, Scholem entiende que este fracaso
“...es un simbolo del estado de la ciencia literaria y de la disposicion espiritual de los
circulos académicos en tiempos de la Republica de Weimar, tan elogiada
actualmente...” ®*° | estos circulos lo obligan a convertirse en un escritor

independiente, su decisién es apoyada por algunos proyectos de publicacion®®,

®13 T Adorno, 'Caracterizacion de Walter Benjamin (1950)', Sobre Walter Benjamin, (Madrid: Céatedra,

2001), p. 17.
614 « | La Filosofia se apropia ella misma del fetichismo de las mercancias: todo tiene que mitificarse
?12 :‘g_r:jcién i(; ella para que ella desmitifique las fechorias de la realidad...” [ibid., pp. 16-17.]

id., p. 17.
616« La historia de la concepcion y de la elaboracion... manifiesta claramente que se trata de una
obra de transicion. Por un lado, (sus) ...intenciones son conservadoras, por tratar de comentar una
forma histérica de la literatura alemana. Por otro lado, el trabajo tiene en cuenta (mediante la
destruccién de la estética simbdlica —estética postsimbdlica- que lleva a cabo por la critica radical del
conocimiento y en fin una imagen pesimista que la ayuda de la historia) la experiencia politica de
Benjamin en el momento en que éste elaboraba el ensayo...” [B. Witte, Walter Benjamin. Una
biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 89]
®17 « Benjamin pensaba que podia defender mejor lo que era aleman salvando sus “tesoros
espirituales" de la falsificacién del olvido asi como una verdadera accion politica deseaba que se
aprecie su trabajo sobre el barroco. A los ojos de Benjamin el pueblo aleméan deja derrumbarse sus
tesoros espirituales...” [ibid., p. 85.]
®18 pid., p. 100.
®19 . Scholem, 'Walter Benjamin (1964)', Walter Benjamin y su angel, (Bs. As.: FCE, 2003), p. 21.
620 B, Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), pp. 101-102.
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claro que con su “Introduccion” no ayudé a la comprension, piensa su amigo.®®* En
cuanto a la relacién con Asja Lacis empez6 a deteriorarse.®*
Por todo lo expuesto entiendo que el “Trauerspielbuch” es un escrito de ‘ruptura’,
basado en sus propias ‘convicciones’ que lo arrastran al ‘margen’ de la Academia.
Academia construida sobre la base de una vision optimista de la ciencia, con una
clara idea de lo que es la ‘Filosofia’, el ‘método filosdfico’, el ‘arte’, la ‘literatura’, la
‘critica’, la ‘filosofia del arte’, la ‘estética’; por el contrario con su propuesta Benjamin
pone en crisis toda esta ‘Weltanschauung’ porque surge de la comprension de la
propia ‘Erfahrung’ marginal benjaminiana, su precariedad le hace comprender la
precariedad del mundo, pero no como consecuencia de ésta. Benjamin
comprometido con su presente supo encontrar en el estudio del ‘Trauerspiel’ un
medio para expresar su propia vision, dejando al descubierto, demasiado en la
superficie, aquél cuestionamiento que supo ocultar en su “Doktorarbeit”. Por
incomprension o por comprension su tesis estaba destinada al fracaso académico.
Ahora bien ¢qué hubiese sucedido si Benjamin aprobaba su tesis de habilitaciéon? Y
por ende ¢dejaria de pensarse marginal si hubiera obtenido alguna céatedra
universitaria? Ante esta paradoja contra factual debo decir que si considero que el
‘espacio académico’ es la culminacion del ‘espacio de la educacién formal’ v,
ademas, si entiedo que ésta es expresion de la experiencia burguesa vy la filosofia
dominante, entonces si tuviera que elaborar una hipétesis sobre qué hubiera
sucedido si Benjamin no hubiese sido reprobado, tengo que decir que no hay
indicios que me permitan afirmar que hubiera cambiado de opinién con respecto a lo
que ya viene opinando de la educacion formal, es decir como expresion burguesa
que reproduce esos valores. Ademas debo recordar que su tesis doctoral fue
aprobada y no cambié por ello de opinién, por lo tanto considero que se hubiera
mantenido critico a lo establecido por la institucion y con ello marginal a ésta.
Ademas en Friburgo, como alumno, no deja de lado sus criticas al sistema educativo
formal y la Universidad en general no escapa a sus criticas, por ello considero que
no hay razones para pensar que pueda haber cambiado su actitud en una posible

practica académica.

®2L 5. Scholem, 'Walter Benjamin (1964)', Walter Benjamin y su angel, (Bs. As.: FCE, 2003), p. 22.
%22 B Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 102.
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Recapitulacion de: El intelectual académico marginal

Cuando en general considero a Benjamin, y a su pensamiento, me es dificil disociar
su situacion ‘intelectual’ de su propia produccion, no porque sea necesaria la una
para la otra sino porque ambas aparecen entrelazadas con lo ‘marginal’, desde el
inicio de su produccion hasta el final de la misma. Por ello considero mas fecundo
complementar lo ‘conceptual’ con lo ‘actitudinal’ a la hora de emprender dicho
estudio.

El ‘origen’ cronolégico de su pensar que caracterizo como ‘marginal’, lo he localizado
en sus primeros escritos sobre la base de dos argumentos, uno descriptivo-
existencial, el otro interpretativo-conceptual. Ambos suponen lo que llamo la ‘idea’ de
Jjugendliche Erfahrung’ en tanto ‘actitud’ y ‘pensamiento’ critico que se desarrolla al
‘margen’ de la ‘experiencia burguesa’ y de la ‘filosofia imperante’, de las cuales
proviene el propio Benjamin.

En el plano descriptivo-existencial, Benjamin, no se presenta ni puramente aleman ni
judio, pero mucho menos como un ‘judio asimilado’, él construye un lugar extrafo a
esta ‘herencia’ que le permite contemplar su ‘sociedad en crisis’, fruto de una ‘cultura
en crisis’. Pero sobre ella tiene un doble sentimiento mezcla de alegria y tristeza,
alegria porque esa crisis era de la sociedad burguesa, pero tristeza porque en ese
derrumbe caia también lo mejor de su cultura. Lo peor de todo es que no habian
alternativas que lograran satisfacerle. Por otro lado, en el plano interpretativo-
conceptual Benjamin observa a la modernidad convertida en su opuesto el ‘mito’, los
dioses vuelven gracias al capitalismo, por ello es necesario el despertar. Esta
interpretacion moderna ya era realizada por el ‘Romanticismo’ que intenta escapar al
‘Idealismo’ y al ‘Sistema’, como lo intentaba hacer su propia generacion filosoéfica
con la huida a lo ‘concreto’ y de la cual tomé algo, pero también se distanci6. Por ello
quiero recalcar que si intento presentar a Benjamin como un pensador con un
pensamiento ‘marginal’, no quiero decir con esto que fue el unico, habia toda una
generacion de pensadores que fueron marginales al pensamiento burgués y a la
tradicion filosofica, sin embargo sostengo que dentro de esas marginalidades el
propio Benjamin constituye una marginalidad Unica, ubicandose en un lugar personal
en el ‘entre’ de varias posturas: ‘entre’ lo especulativo y lo empirico, ‘entre’ el
sistema y lo finito, ‘entre’ un fildsofo metafisico y sus temas no metafisicos, ‘entre’ lo

sencillo y lo extraordinario, ‘entre’ lo discursivo y lo descriptivo, ‘entre’ lo nouménico
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y lo fenoménico, etc. A ese ‘entre’ no hay que entenderlo sélo como diferencia sino
también como conexidon, como mantenimiento de la contradiccidon, ‘entre’ que
preservara a lo largo de toda su produccion intelectual.
Asi la ‘idea’ de jugendliche Erfahrung’ permite resignificar varios conceptos, en
particular el concepto de ‘arte’, éste adquiere una dimensién revolucionaria al ser
portador de verdad. De este modo, Benjamin era un ‘outsider’ que se acercara a
otros ‘outsiders’, los artistas, ellos y sus objetivaciones son portadores de valores,
desde el ‘no lugar’ de la realidad establecida que entiende el ‘arte por el arte’. Entre
los conceptos que hay que ‘resignificar’ esta el de ‘Romanticismo’ para mirar a la
cara al dolor del presente y formar una juventud politica, o el de ‘experiencia’ que
demuestra que existen ideales y la ‘ficcion’ nos acerca a ellos. Mas adelante la lucha
se centrara por el ‘espiritu creador’ y por el ‘espiritu religioso’, esta nostalgia por lo
que daba la religibn también lo acerca a los excluidos, a los literatos, de estos
‘infelices’ puede provenir la felicidad’, la ‘salvacion’.
Todas estas resignificaciones las realiza desde un lugar no predominante
(experiencia juvenil), las fundamenta en una visidon alejada de ‘lo real’ (desde el
sufrimiento que produce lo real) y las esperanzas las cifra en lo excluido (literatos,
arte); en otras palabras Benjamin era consciente del lugar ‘marginal’ que ocupa y de
todas sus consecuencias. Por ello el joven intelectual que impulsa Benjamin es el
intelectual critico responsable de su tiempo, alejado de los particularismos, opuesto
a como lo plantea la ciencia, la universidad, la politica, la sociedad, el
profesionalismo, las filosofias cientificas, en consecuencia a todo el mundo burgués.
De esta manera, el espiritu, la idea, la filosofia, la critica, la conciencia del tiempo en
conexion con una vida mas profunda (‘Erfahrung’) hara posible al joven intelectual
benjaminiano. Su accién politica se dara en el presente, en las ideas en peligro de
desaparecer. Benjamin llama al compromiso historico de los jovenes al lado de sus
escritores y poetas. El arte sera el convocante de las fuerzas espirituales, de las que
el ‘Movimiento Juvenil’ sélo estara en funcion de aquéllas. Si no se toma tan elevado
valor del arte, éste puede convertirse en un elemento mas de la fantasmagoria

moderna.®%®

023« Este caracter fantasmagorico de toda la cultura constatado por Benjamin hace de ésta una

transfiguracion engafosa de la realidad, imagen desiderativa e ideal. El esplendor, la superficie de
esa realidad, adquiere poder estupefaciente. Esto significa que no solo el arte se ha vuelto
mercancia, sino que la mercancia a su vez se ha transformado en arte, ha adquirido caracter
fantastico y onirico...” [J. A. Zamora, 'W. Benjamin: "Capitalismo como religiéon™, Anthropos 225, p.
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Todas estas ideas fueron demasiado incluso para los mismos miembros del
‘Movimiento juvenil’. Benjamin que era un ‘outsider’ para los otros ‘movimientos’
también lo sera para el Unico en el que pudo depositar algo de confianza. Esto
desemboca definitivamente con la ruptura, a partir de la ‘Gran Guerra’, y el
abandono definitivo de la ‘idea’ de jugendliche Erfahrung’ gestada y desarrollada
bajo el ala del Movimiento. Posteriormente trabajara con otra ‘idea’ que denomino
‘neue Erfahrung’, la cual recorre dos caminos, uno de busqueda y consolidacion de
esta ‘idea’ (desde lo marginal), y otro de encauzamiento de esta ‘idea’ en la
‘Academia universitaria’ (idea que pone en cuestionamiento a la misma Academia).
De este modo distintos textos (que abarcan el periodo posterior a 1914) comparten
un denominador comun: el realizar la busqueda de una ‘experiencia’ ‘desde’ y ‘hacia’
lugares que no predominan.
Asi desde las ruinas dejadas por la Guerra, cuya génesis ya se encuentra en los
mismos cimientos de la modernidad llustrada, Benjamin intenta reconstruir una
‘experiencia nueva’ capaz de transformar la catastrofe en redencién. Esa experiencia
sera encarnada por dos figuras: la del poeta y la del critico; pero también, frente a
todos aquellos, que celebran la ‘pérdida de toda experiencia’ por parte del ‘hombre
egoista’ (expresion suprema del capitalismo) a partir de la ‘ruptura de la tradicién’
producida por la Guerra, Benjamin opone un volver a la tradicion pero como
elemento iluminador de que otra realidad es posible, de que ‘otra experiencia’ hizo al
hombre feliz (experiencia de totalidad). De este modo, el pasado da ejemplos de
esto, no para volver al pasado sino para construir un presente y un futuro distinto.
Con tales propésitos también ‘vuelve a Kant' remarcando los errores de este
pensador, basados principalmente en wuna nocién inferior de ‘experiencia’
(burguerliche Erfahrung), por ello propone a partir de una ‘experiencia superior’
pensar nuevamente.
Ahora bien todos los elementos y figuras a los que recurre nuestro pensador, para la
construccion de la ‘neue Erfahrung’, son denostados y repudiados en su época, ya
sea por su inutilidad como puede ser la labor de los poetas y criticos después de la
Guerra, como por su ‘in-actualidad’ como basarse en Kant o en el pensamiento
premoderno. A pesar de ello Benjamin tozudamente vuelve a estos lugares sobre los

cuales intenta construir su ‘idea’ de ‘neue Erfahrung’.

64.]
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Una vez recorrido estos caminos la ‘critica’ se convierte en la via privilegiada para
dicha ‘idea’, pero los presupuestos con los que la construye, como también el
contenido de la misma, seran proporcionados por lugares ajenos a los establecidos.
Pero no soélo eso, la mirada ‘critica’ sera descentrada, oponiéndose a ‘estética
clasica’, se fijara en obras despreciadas y comunmente consideradas ‘inferiores’ o
‘menores’. A éstas no intentara hacerlas entendibles sino ‘salvarlas’ al presentar su
‘contenido de verdad’. Lo mas interesante de esto es que Benjamin construye su
‘neue Erfahrung’ a partir de presupuestos ‘teolégicos’, lo cual revelara la ‘fecundidad’
de ese lugar denostado y despreciado por la ‘tradicion moderna’ y ‘contemporanea’,
por ello no es casual que el resultado también sea ‘marginal’ a estas ‘tradiciones’.
El presupuesto teoldgico trasladado a su ‘método critico’ le permite tematizar el
‘Sprache’ para rescatar una forma de ‘lenguaje’ olvidado y oculto, cuya importancia
es central para lograr alguna ‘salvacion’, este lenguaje a su vez permitiria una ‘neue
Erfahrung’ con el mundo. Por ello la ‘critica’ puede transformarse en una ‘practica
divina’ que intenta encontrar ese ‘lenguaje oculto’ dentro del ‘lenguaje de los
hombres’, de este modo seria ‘traduccion’ de un lenguaje a otro. Asi desde el
‘recordar’ se pueden convertir los ‘lenguajes profanos’ en ‘lenguajes sagrados’.
Estas tareas (critica y traduccion) seran ‘divinas’ ya que ambas intentan restituir al
lenguaje en ‘el tiempo historico’.
Pero esta ‘idea’ de ‘neue Erfahrung’ construida desde lo ‘marginal’ no debe ser
considerada como una propuesta puramente ‘tedrica’, deleite de ‘contempladores’, al
contrario desde lo ‘marginal’ es que adquiere su ‘potencialidad critica’ a lo
‘establecido’, develado por Benjamin como ‘mito’ y enfrentado a lo ‘mesianico’. Este
enfrentamiento que ya se daba en ‘die Sprache’ se traslada primero al Zeit’ y luego
a ‘die Geschichte’; al ‘tiempo’ con la distincion entre ‘tiempo mecanico’ y ‘tiempo
mesianico’ y a la ‘historia’ con la dialéctica entre ‘mito’ y ‘mesianismo’; resignificando,
con ello, lo que es el ‘lenguaje’, el tiempo’ y la ‘historia’. De este modo, interpreta su
presente ‘culpable’ reconociendo que los ‘logros’ de la humanidad no son ‘logros’
‘para’ el hombre, no los hacen mas ‘libres’, ni mas ‘felices’, sino mas ‘culpables’.
Pero ‘en’ este mundo esta la ‘salvacion’ la cual implica, por un lado, un estado de
‘conciencia’ de la ‘catastrofe’, de la ‘historia natural’, del ‘mito’, y por otro lado, una
‘voluntad’ de cambio ‘redentor’ para los ‘derrotados de la historia’, tal como acontece

en la ‘revolucion proletaria’.
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Pero Benjamin, a pesar de sus propuestas y afinidades, no volvié a formar parte de
ningun ‘grupo’. Ya puntualicé como rechazd unirse a grupos que expresaban
pensamientos afines como el ‘sionismo’, ‘expresionismo’ o ‘socialismo’. Esto no
quiere decir que abandona la ‘praxis politica’, al contrario, el ‘solitario’ Benjamin la
actualiza permanentemente con sus ‘criticas’, claro que me estoy refiriendo a una
concepcion de ‘praxis politica’ en lo pequefio, en el texto de ficcion actuante también
en el mismo critico. Sobre él y el texto actuara todo el arsenal teérico de la ‘neue
Erfahrung’ para redescubrir de un modo nuevo (nuevas verdades) y para reafirmar
sus propias convicciones, de este modo la ‘critica’ y la ‘teoria’ seran actividades
‘practicas contra lo establecido’, construidas y ubicadas en lo ‘marginal’.
Todo este ‘constructo’ de la ‘idea’ de la ‘neue Erfahrung’ que se postula
eminentemente ‘marginal’ en oposicidén a todo lo establecido, incluida la Academia,
intenta ser utilizado por Benjamin para su ‘doctorado’ y luego para su ‘habilitacién’.
Ahora bien, ¢cdmo intenta hacerlo y cuales seran los resultados de este derrotero?
ésto dependera de la variable que caracteriza su ‘neue Erfahrung’. 1o marginal. Es
decir que toda esta ‘Erfahrung’ es marginal a todo lo que es y representa la
‘Academia universitaria’, en tanto expresion de la ‘biirgerlichen Weltanschauung’.
En efecto, en relacion a la ‘Academia universitaria’, el camino que recorre esta
‘variable’ la encontrara primero conscientemente ‘oculta’ en su ‘Doktorarbeit’ porque
sus necesidades vitales lo obligan a no arriesgarse a expresar abiertamente los
presupuestos de su pensamiento. Sin embargo, la ‘recuperaciéon romantica’, base
tedrica de su teoria critica, ya es un claro indicio de su postura que reafirma sus
antiguas oposiciones a la sociedad y a la cultura burguesa, comprendiendo su
presente desolador.
Pero no solo eso, también el texto es un mensaje claro contra la misma Academia
universitaria (los exitosos del momento) y, en particular, contra su critica, ya sea la
producida dentro de sus muros como fuera de ellos; ‘critica’ que supone la
centralidad del ‘conocer moderno, puesta en el sujeto o en el objeto, frente a ésta
Benjamin abre el juego hacia el ‘pensar poético’ que aspira al autoconocimiento de
la obra, a partir de que la misma es ‘criticable’ al intensificar su reflexion. Por otro
lado, si no es ‘criticable’ no es obra de arte, la Kritisierbarkeit’ no es aplicable desde
un afuera sino que esta contenida en la obra, por lo que este criterio ‘inmanente a la

obra’ deja de lado toda ‘critica subjetiva’ y a sus sucedaneos, como también
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cuestiona toda ‘intencién’ subjetiva al momento de la creacién, esto queda de
manifiesto con el rescate de lo ‘Ausdrukslose’. Ademas de esto, con sus palabras
Benjamin arremete contra toda la critica de su época y contra todos los que creen
realizar criticas contemporaneas, ocultando estratégicamente todo lo que impulsa a
su pensamiento, en particular su impronta teologica (base de su ‘neue Erfahrung’)
que creia conectado con el Romanticismo.
Pero entre el ‘ocultamiento’ y el ‘desocultamiento’ hay un paso intermedio, el de
‘transicion’, expresado en la ‘critica’ que sigue las directivas de su ‘Doktorarbeit’,
realizada a “Las Afinidades Electivas”. Asi, el ‘desocultamiento’ de sus convicciones
se efectua fuera de la ‘Academia’, por lo que en este sentido es marginal a ésta, en
esta critica quedan al descubierto todos los elementos que convergen en la ‘idea’ de
‘neue Erfahrung’, pero también su ‘critica’ es expresa y tedricamente opuesta a la
realizada por Gundolf, miembro prominente de la Escuela de George, es mas para
Benjamin esta obra obstruye la critica al cefiirse a una verdad transitoria a partir de
un acceso sentimental de la obra.
En la interpretacion de Benjamin ya aparece claramente el giro propiamente
benjaminiano hacia lo fragmentario, hacia la cita ‘salvadora’ que reafirma su ‘pensar
poético’. Mas alla de ser una ‘critica’ sus palabras nos ‘dicen’ sobre ‘conocimientos’
del mundo sobre el cual habitamos, en este sentido, la obra sirve de excusa y
expresa verdades que van mas alla de ella misma, verdades que descubren la ‘falta’
de eleccion del hombre, las ‘fuerzas’ que actuan sobre él (como las ‘miticas’
encubiertas en el ‘derecho’) y el propio estado de ‘culpabilidad’ (del que no hay
redencion salvo en la muerte). Aqui Benjamin profundiza su alejamiento de la
estética de lo bello acercandose a una de lo sublime, en ella paradéjicamente se
opone a toda concepcion que tome en cuenta la vida y el caracter para explicar la
obra, sin embargo las situaciones personales marcaron mucho su interpretacion.
Como afirme, su “Doktorarbeit” le trajo cierto éxito, logro lo que se proponia, obtener
el titulo, aunque el costo fue el ocultamiento de sus intereses y convicciones;
también con “Las Afinidades...” tiene éxito, al menos en el reducido grupo de
intelectuales a quienes eran dirigidas. Todo este camino le pudo haber llevado a
pensar en la fuerza de su obra y en la amplitud de pensamiento que podia existir en
la Academia, por lo que decide ‘desocultar’ sus convicciones en el analisis del

‘Trauerspiel’, haciendo funcionar desde la ‘neue Erfahrung’ dicho analisis. El
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resultado del mismo es el fracaso que lo induce de aqui en mas a desarrollar su
labor fuera de los margenes de la Academia.
Justamente en el ‘Trauerspiel’ él encuentra una excusa para pensar su presente,
producto de una historia que so6lo engendra ruinas, ‘desintegracion del lenguaje’ y
crisis intelectual. Desde la misma eleccion del tema (tema menor para la Academia)
hasta su forma de expresarlo (para la Academia esotérico) ya preludian el fracaso.
El “Trauerspielbuch” expresa la fragilidad de la criatura y la falta de esperanzas para
ella, ni el ‘estado’, ni el ‘derecho’, ni el ‘conocimiento’, todos estos productos
modernos fruto del llamado ‘progreso’, pueden ayudarla. La tristeza, la melancolia
recorren sus estados de &nimo, nada puede sacarla de esta inmanencia, ni siquiera
la ilusion de libertad. Esto es lo que descubre el espectaculo del ‘Trauerspiel’ en
clara oposicion a la filusion moderna-ilustrada’. Por otro lado contra el saber
generado por ésta, intensifica la utilizacion de la ‘cita’ y el ‘fragmento’ como formas
de conocer, de ‘exponer ideas’, alternativas a los modelos cientificos y al saber
filosofico tradicional.
Es interesante cémo el “Trauerspielbuch” acentla la inmanencia y los resultados de
la misma, de esta ‘Erfahrung’ abandonada por la gracia divina, categorias como:
‘mito’, ‘destino’, ‘Naturgeschichte’, ‘ruina’, ‘caducidad’, ‘decadencia’, ‘catastrofe’,
‘muerte’, ‘melancolia’, ‘tristeza’, ‘luto’, ‘cadaver’, ‘desconsuelo’, ‘sufrimiento’,
expresan este estado. Sin embargo, no dejan de aparecer conceptos que por un
lado son el trasfondo de aquéllas categorias pero por otro lado también las explican,
esos conceptos tienen un claro referente teolégico como ‘Ursprung’, ‘anamnesis’,
‘nombre’, ‘percibir primordial’, ‘culpa’, ‘redencién’, ‘caida’, ‘criatura’, ‘castigo’,
‘expiacion’. Estos conceptos son también referentes de la ‘neue Erfahrung’ que en
este escrito quedan al descubierto, conceptos que ya han sido tratados en
momentos anteriores, por ello afirmo que los mismos son puestos a prueba ante la
‘Academia’, primero de manera tedrica y luego practica en la ‘critica’.
Por otro lado esta postura critica desencubre como invalidas las interpretaciones que
valoran el ‘Trauerspiel’ desde Aristoteles, posturas que contindan vigentes en el
presente benjaminiano. Junto a esto arremete contra la interpretacion ‘simbdlica’,
unidad de objeto sensible y suprasensible, manifestacion e idea, interpretacion
ejercida por la ‘Filosofia del Arte’ y por la ‘Critica de Arte’; frente a éstas recobra el

método y el saber ‘alegérico’ que tan bien se presenta en el ‘Trauerspiel’, por ello su
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estética es ‘anticlasica’. Para Benjamin la ‘alegoria’ tiene una mirada mas realista de
la historia, no oculta el sufrimiento, ella destruye y redime, de este modo se hacen
presentes dos momentos necesarios desde sus primeros escritos: la conciencia de
lo caduco de las cosas y su preocupacion por salvarlas en lo eterno.
Por todo esto creo que su desaprobacidn es una consecuencia necesaria de
exponer libremente su pensamiento desde la certeza de la ‘neue Erfahrung’,
construida desde una constante en su pensamiento (también presente en la
jugendliche Erfahrung’): su tendencia a la marginalidad. Sobre ésta actla el poder
de lo real, de lo central, de lo establecido como la ‘Guerra’ y el ‘juicio académico’.
Ya han pasado muchos afos, mucha agua ha corrido bajo el puente, y sin embargo
la experiencia benjaminiana nos sigue invitando a pensar sobre nuestro presente
qgue ha solidificado el triunfo cientifico-técnico, concretizado al capitalismo y
complejizado las relaciones sociales. Ante esto considero que la experiencia
benjaminiana no ha perdido actualidad, en la medida en que todo este ‘avance’ no
hace al hombre mas feliz, no han desaparecido las injusticias, ni tampoco las
exclusiones, de cierta manera todos de algin modo somos marginados y, no
obstante eso, reproducimos o somos solidarios con el discurso que produce
marginalidades. Ante esto el discurso benjaminiano es un cachetazo que invita a
pensar pero desde lo no habitual, asi al descentrar la mirada convoca a tener
consciencia, una consciencia necesaria para intentar un cambio, aunque sea
minimo. La catastrofe no ha desaparecido, no puede ser enclaustrada en
determinadas experiencias como la ‘Gran Guerra Europea’, la ‘Segunda Guerra
Mundial’ o la ‘Dictadura Militar Latinoamericana’, por el contrario Benjamin nos
sefala que el ‘estado de excepcion’ es permanente y hasta que no prestemos
‘oidos’, entendamos, de un modo distinto, ‘marginal’ a los modos de percibir
cotidianos que a su vez permitira encontrar ‘lo otro’, ‘el entre’, el ‘pliegue’, no
podremos pensar alternativas a la inmanencia de la catastrofe.
Por otro lado, el fracaso universitario de Benjamin invoca a preguntarnos si la
‘Academia universitaria’ se ha vuelto mas tolerante ante el pensar libre y
descomprometido, mas desprejuicida. Ante esto permitanme una mirada
‘melancdlica’ sobre el asunto, pues la Universidad no constitutuye per se una
excepcion a la catastrofe del mas aca, ella es también expresion de injusticias y
marginalidades.
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Pero volviendo a Benjamin, el marginado, el rechazo lo obliga a desarrollar su tarea
al margen académico, en este sentido pregunto ¢qué caracteristica tendra en el

futuro su pensamiento? ¢ continuara siendo marginal?
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Capitulo II: El intelectual Critico

“...Pues hoy el ser humano vive ahi, en su cuerpo, igual que K.
en el pueblo de la montafia del castillo: es sélo un extrafio, es
un apatrida que no conoce nada de las leyes que conectan al
cuerpo sin duda con los 6rdenes superiores...”**

De acuerdo al Capitulo anterior la ‘Kritik’ es soportada por el ‘espacio académico’
siempre y cuando no deje al descubierto los supuestos teolégicos que la sustentan,
pero si esto no sucede su libre pensamiento construido a partir de distintos espacios
marginales a la Academia es condenado a la expulsion. Asi la Academia soporta la
critica siempre y cuando ella provenga de lugares avalados por ella misma,
resistiendo de este modo a todo aquello que ponga en cuestion sus mismos
presupuestos, la manera de hacerlo es implementando mecanismos de control,
como por ejemplo la aceptacion o rechazo de un titulo académico, que en algunos
casos no es ni mas ni menos que permitir o no la actividad intelectual en ese
espacio.

Llegado a este punto afirmo que el caso de Benjamin es un claro ejemplo de
expulsion por parte de la Academia de su propio espacio, lo cual lo obliga a
desarrollar su labor fuera de ella. Su ambito sera ahora, salvo algunas excepciones,
el de la sociedad civil alemana desde 1925 a 1933. Ahora bien, si Benjamin se
convirtié segun su propia confesidon entre 1928 y 1929 en el ‘mayor critico aleman’,
entonces ¢se podria decir que Benjamin se complementa perfectamente con este
nuevo espacio tanto que se transforma en un ‘integrado’ del mismo, tal y como le
aconteci6 a gran parte de los intelectuales expulsados de la Academia? En efecto a
muchos de ellos la Republica los acogid, los ‘integr6’®® y no sélo eso su cultura fue
obra de estos ‘marginales integrados’ ya sea en los movimientos consagrados como

el expresionismo y la Nueva Objetividad, o en otros menores.

624 W, Benjamin, 'Franz Kafka: "Construyendo la muralla China™, Obras. Libro 1l / vol. 2, (Madrid:

Abada, 2009), pp. 294.

2%« los marginales en la Republica de Weimar —demécratas, judios, artistas de vanguardia, etc.- se
convirtieron en integrados y en responsables de decisiones en museos, orquestas, teatros y centros
culturales privados...” [P. Gay, La cultura de Weimar (Madrid: Paidés, 2011), p. 10.]
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Esto ocurrio porque en el periodo de 1924 a 1929 la tension existente entre cultura 'y
politica favorecia la coexistencia necesaria de ambos y le daba importancia politica

al espacio ocupado por los ‘marginales integrados’, asi dice Gay

“...La cultura avanzaba en continua y tensa interacciéon con la sociedad,
como expresion y critica de las realidades politicas, una mezcla de intimidad
y hostilidad entre arte y vida caracteristica de la sociedad moderna. En
Weimar, donde los antiguos centros de poder —las universidades, la
burocracia y el ejército- habian resistido a los marginales, resultaba evidente
que el teatro, la industria literaria y el periodismo estaban fundamentalmente
en manos de ellos...”**

En estas generales podria caer Benjamin perfectamente, sin embargo quiero
sostener la hipotesis de que inclusive en este nuevo espacio de la Republica de
Weimar el pensamiento benjaminiano se construye como marginal. Aunque las
caracteristicas propias del nuevo espacio haran surgir nuevas cuestiones, nuevas
particularidades, nuevas manera de ser y pensar marginales que tienen su sesgo
particular, sobre ellas puntualizaré en el presente capitulo. Pero antes de esto
intentaré graficar sumariamente esa Republica, ese espacio, con sus conflictos y
desarrollos en “Aquellos afios dorados”, afios en los que la Republica goz6 de mejor
salud hasta 1929 y luego comenz6 su debacle precipitada en 1932 y 1933.
Paraddjicamente la vida de Benjamin tiene un desarrollo y destino similar al de esta
Republica. En este espacio Benjamin desarrollé su labor, pero desde la distancia,
tanto que toda su produccion puede entenderse como fruto de ese distanciamiento,

asi elabor6 imagenes que confrontan a ese espacio dominado también por el mito.

1. Aquellos afios dorados

El nuevo espacio en el que Benjamin desarrolla su labor es la Alemania de la
Republica de Weimar, una Alemania con crisis economica y conflictos politicos
irresolubles (revueltas ciudadanas, hiperinflacion, depresién, asesinatos, violencia
callejera, fuerzas antidemocraticas tanto de derecha como de izquierda); pero
también una sociedad que se sentia en los albores de la modernidad, con un
impresionante florecimiento cultural Berlin llegard a convertirse en una de las
ciudades mas importantes de Europa. Aunque no estuviera preparada para esa

modernidad, para las tensiones propias que provocaba dicho advenimiento

®2% |bid., pp. 133-134.
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(democracia, participacion del pueblo en politica y en la sociedad industrial,

aceptacion de nuevas formas de expresion en el arte: muasica, arquitectura, teatro,
danza, cine, novela, pintura, etc.)

Berlin se convirtio en la segunda ciudad mas habitada de Europa, en la década de

1920 llegé a ser un importante foco de la cultura tanto alemana como europea®’, de

este modo

“...Callejear por la ciudad es sumergirse en un bafo de modernidad:
contemplar, oler y mascar los atascos de trafico, la capa de polucién
industrial, los rios y canales contaminados, las prisas de multitudes que
avanzan a empellones por la calle, los andenes del ferrocarril y los vagones
del metro; el placer de sentir la brisa fresca y contemplar las limpidas aguas
del Wannsee, las salidas tumultuosas de fin de semana, en tranvia, en tren
0 en coche; las deslumbrantes luces de cines y restaurantes, de
automoviles y semaforos, los anuncios que se encienden a medida que la
noche cae sobre la ciudad; el embrujo seductor de los elegantes y Ultimos
modelos en los escaparates.. 7628

También era una ciudad cosmopolita (estaba abierta al intercambio internacional de

ideas)®®

, millares de rusos y polacos habian inmigrado y la comunidad judia era la
mas importante de Alemania, es mas segun Gay la Republica de Weimar confirié a
los judios una preeminencia sin precedentes, ellos intervinieron de forma importante
en la cultura alemana y estaban plenamente integrados a ella, ellos eran
alemanes.®*° Pero esto no significé la desaparicién del antisemitismo, en la década
de 1920 los incidentes antisemitas fueron a mas y algunos judios organizaron
somatenes paramilitares para defenderse. A pesar de todo, los judios alemanes
disfrutaban de prosperidad material y llevaban una vida social intensa. Algunos de
sus intelectuales contribuyeron al renacimiento de las ensefianzas judaicas; otros se
situaron a la vanguardia de las innovaciones artisticas e intelectuales de la época de
Weimar; otros, en fin, mediaron y tendieron puentes entre los dos mundos, el judio y

la sociedad secularizada alemana y europea.®® Ir a Berlin era la aspiraciéon de

%27 E Weitz, La Alemania de Weimar. Presagio y tragedia (Madrid: Turner Publicaciones S.L., 2009),

E2'854-'
Ibid.

%29 Como “...Brecht influido por Villon, Rimbaud, Kiplin, Ia lirica china y la satira de la época augusta;

0 espiritus distintos como Franz Werfel y Ernst Ludwig Kirchner se inspiraron en el estadounidense

Walt Whitman; o tanto la derecha como la izquierda extrema aceptaron el irracionalismo filoséfico de

Bergson y el melancdlico irracionalismo poético de Dostoievski; o la influencia francesa con Mallarmé

y Debussy no tardé en tener discipulos alemanes; por su parte Freud, Hofmannsthal, Kraus y

Schnitzler tuvieron mas lectores en Berlin, Munich y Frankfur como en Viena...” [P. Gay, La cultura de

Weimar (Madrid: Paidds, 2011), p. 27.]

%30 |pid., p. 10.

%L E. Weitz, La Alemania de Weimar. Presagio y tragedia (Madrid: Turner Publicaciones S.L., 2009),

p. 73.
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cualquier compositor, periodista o actor, en Berlin se consagraban y se hacian
famosos.®*?

Sin embargo en Berlin se mezclaba la vieja burguesia atada a valores tradicionales
con los nuevos ricos superficiales y desarraigados. Esto es so6lo un pequefio simbolo

de las contradicciones de la ciudad, para comprenderla baste lo siguiente

“...El Berlin moderno de entonces era todo eso y mucho mas. Las
imagenes, los ruidos y los olores de la ciudad, la metrépolis desenfrenada,
desquiciada y deslumbrante de la Potsdamer Platz, y las barriadas
hacinadas, oscuras y l6bregas de Scheunenviertel o Wedding. Era el fulgor
resplandeciente del Romanische Café, punto de encuentro de artistas,
intelectuales, directivos y gentes de negocios, como también el trabajo
racionalizado y cronometrado de las fabricas de Siemens o AEG. Mujeres
emprendedoras y comprometidas que iban de un lado a otro, orgullosas de
haber llegado adonde querian, y las reyertas politicas entre comunistas y
nazis. Era la elegancia de los grandes almacenes Tietz y los vendedores
ambulantes que arrastraban sus mercancias por Wedding; los bosques y los
lagos al alcance de todo el mundo y los nuevos edificios de pisos,
disefiados para una unidad familiar moderna, viviendas aseadas, no
atestadas de cosas. Era la imagen de la casa Columbus, la experiencia de ir
al cine y las escapadas de fin de semana al Wannsee, pero también los
judios de Europa oriental que vivian en Scheunenviertel, los pudientes
hombres de negocios y profesionales de Grunewald, los aristécratas rusos
que habian tenido que emigrar, haciendo alarde de una riqueza y de un
poder de los que carecian, y los cuerepos de las mujeres que se exhibian en
espectaculos de revista y cabarés...” 33

Esperanzas y desesperanzas de la guerra y la revolucion permanecian en las
confrontaciones politicas, como también lo viejo y lo nuevo todo convivia en esta
nueva Berlin, en esta ciudad aparecian automoviles, tranvias, pero también carros a
caballos, Berlin como foco cultural nada tenia que envidiar a Paris, Londres o Nueva
York.%3*

En politica también habia diversidad: convivian socialistas, comunistas, liberales,
catélicos, conservadores, fascistas; ellos comprendieron que la nueva politica era un
fendbmeno de masas, todos los partidos y movimientos recurrian a los nuevos
medios de comunicacion masiva y formas de hacer arte para llegar a un mayor
publico (radio, fotomontaje, altavoces y peliculas), aunque esta libertad de expresion
no era total, se cerraron imprentas comunistas y después del intento revolucionario

de Hitler también se le prohibié hablar en publico. Por su parte tanto la extrema

832 Alli habfan soberbias orquestas, mas de cien periddicos y cuarenta teatros. [P. Gay, La cultura de

Weimar (Madrid: Paidds, 2011), p. 141.]
®33 E. Weitz, La Alemania de Weimar. Presagio y tragedia (Madrid: Turner Publicaciones S.L., 2009),
E . 94-95.

* [ibid., p. 95.]
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derecha como la izquierda radical amenazaban permanentemente la estabilidad de
la Republica.®®
En cuanto a la historia politica en la que se desarrolla el nuevo espacio de
produccion benjaminiana se divide en dos periodos, uno de 1924 a 1929, con un
gobierno de centro-derecha y otro de 1930 a 1933 donde la derecha autoritaria se
hace del poder. Por lo que no es casual entender por qué Benjamin afirma que en
1929 ya se habia convertido en el mayor critico aleman. En esta fase intermedia fue
cuando la Republica goz6 de mejor salud (aunque convivia con la desesperacion y
el fracaso), en ella afluian capitales norteamericanos, ademas se firmé el tratado de
Locarno que permitié posicionar a Alemania como interlocutora en el diadlogo
internacional y apaciguo la crisis por las compensaciones de guerra. Este paréntesis
politico trajo estabilidad y prosperidad econémica.®*® En economia este periodo
intermedio se caracteriza por la racionalizacién (distinta de la Inflacion y la Gran

Depresién caracteristicas de los otros periodos)

“...Fueron los famosos “afios dorados” de la Republica de Weimar, y de
ellos dan fe tanto las estadisticas como el nivel de vida. Los alemanes
entraron en una voragine consumista, con ganas de estar a la ultima. Hasta
los trabajadores buscaban cosas rimbombantes y con estilo; cada vez méas
gente se mostraba dispuesta a com?rar a crédito. El consumo abolié las
encorsetadas diferencias sociales...”®*’

Segun Weitz las privaciones de la guerra y la hiperinflacién le hicieron concebir al
aleman lo efimero del dinero y de las cosas, por lo que necesitaban disfrutar con el
consumo, el instante, el presente.®®® Apenas habia diferencia entre publicidad y arte.
Los nuevos arquitectos de tiendas como Mendelsohn disefiaron interiores especiales
para exponer productos a la venta que resultasen atractivos y seductores. &°

Aparecian revistas modernas como Die Gartenlaube: lllustriertes Familienblatt que

6%« En la extrema derecha se gestd una politica que idealizaba la violencia y el antisemitismo por

motivos raciales. A la sombra de la revolucién bolchevique, la izquierda optd por métodos
militaristas...” [ibid., p. 100.]

636« En 1928, las fabricas y las minas alemanas alcanzaban altos niveles de produccion. En las
ciudades mas importantes se abrian nuevos grandes almacenes, sefial de que el comercio y el
consumo se recuperaban. Aunque el desempleo estructural seguia siendo elevado y muchas familias
de clase media no habian alcanzado el nivel de bienestar que habian disfrutado en 1914, muchos
ciudadanos habian constatado un cambio a mejor en su vida diaria. Todo permitia contemplar el
futuro con prudencia y optimismo. ...” [ibid., p. 137.]

7 |bid., p. 167.

®% |pid., p. 169.

%« _Por fuera, los nuevos materiales de construccién, acero, hormigén armado y lunas de cristal
permitieron la apertura de enormes escaparates. La labor de los escaparatistas pasé a ser una
profesion, con sus estudios, examenes y titulo correspondiente. Tanto en Berlin como en capitales de
provincia, se palpaba la riqueza por todas partes, asi como la pasion por el disefio moderno y el
consumismo...” [ibid.]
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mantenian el decoro burgués. Al consumo se agrega la racionalizacion en el

empleo®@y la mayor cantidad de burécratas. Pero todo esto culmina con la crisis

econdmica mundial, con el hundimiento de la bolsa de Estados unidos en octubre de
1929.%%

En lo cultural entre 1925 y 1929 se produce el mayor brillo de la cultura de Weimar.

Esto porque en 1925 el ambiente era mas tranquilo en politica y en arte, en ambos

parecia haber pasado la época de experimentacion revolucionaria (vivida de

noviembre de 1918 a 1924) en la cual la experimentacion artistica dominante era el

expresionismo en pintura y teatro®#

, aqui la cultura era expresiéon y critica de las
realidades politicas por la presencia de intelectuales en distintos ambitos culturales
(teatros, literatura, periodismo). Por el contrario, entre 1924 y 1929 en las artes
aparece la fase de la ‘Neue Sachlichkeit’, la Nueva Objetividad, donde se impuso la
concrecion y la sobriedad.®*® Luego entre 1929 y 1933 la cultura fue menos critica,
los periddicos y la industria del cine produjeron propaganda de derecha, mientras
arquitectos, novelistas y dramaturgos actuaban con sordina o permanecian mudos, y
el pais se vio inundado por el kitsch, gran parte de él de inspiracion politica.®*

El movimiento artistico acorde al segundo periodo, ‘La Nueva Objetividad’ (con tonos

mas delicados y simplicidad en las lineas)®®, fue un movimiento mas sobrio que el

640« _Como las fabricas racionalizadas, la oficina moderna era enorme y andnima, y el trabajo,

mecanico y especializado. Los empleados eran tan numerosos que pocos directivos sabian los
nombres de sus subordinados y nada, desde luego, de sus circunstancias personales; eran como
fuerzas de infanteria en orden de batalla, una masa anénima y servil, que mantenia la actitud
proverbialmente alemana de agachar la cabeza ante los superiores, en actitud de subordinacion y
obediencia, y pisotear a sus inferiores. El trabajo se mecanizé...” [ibid., p. 180.]

6al “...que desembocd en una crisis del sistema financiero y productivo. Sus efectos no tardaron en
notarse en Alemania: no en vano gran parte del resurgimiento econémico de los afios anteriores se
habia producido gracias a las inyecciones de capital norteamericano. En cuanto los bancos
estadounidenses retiraron los fondos, la banca alemana sufri6 una crisis de liquidez, con
consecuencias muy negativas para la economia de la nacién. Probablemente ningln otro pais se vio
tan afectado por la crisis como Alemania. A mediados de 1932, en lo peor de la Depresion, un tercio
de la mano de obra del pais se habia quedado sin trabajo...” [ibid., p. 138.]

%2 Esto junto a “...la revolucién, la guerra civil, una ocupacién extrajera, los asesinatos politicos y la
astronomica inflacién...” [P. Gay, La cultura de Weimar (Madrid: Paidos, 2011), p. 134.]

643« afios en que el pais gozo de estabilidad fiscal, de una relajacion de la violencia politica, de un
renovado prestigio en el extranjero y de una prosperidad generalizada...” [ibid.]

644« afios de desastroso aumento del paro, del gobierno por decreto, de la decadencia de la clase
media y de la reanudacién de al violencia...” [ibid.]

%45« Independientemente de su significado definitivo —que variaba de un artista a otro- la Neue
Sachlichkeit era una indagacioén de la realidad, del lugar que ocupa en el mundo de la época; era la
pugna por la objetividad caracteristica de la cultura alemana a partir de Goethe, que reclamaba
situacion realista, una resefia exacta, un regreso al lenguaje naturalista y, si debia haber idealismo, a
un idealismo sobrio. Fue un movimiento hacia la simplicidad y la claridad al que pudieron adherirse
muchos expresionistas, no por el mero hecho de estar cansados de los viejos moldes, sino para
adaptarse por conveniencia a las nuevas modas o para experimentar una clara transformacion...”
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‘expresionismo’, aunque en algunos casos ambos movimientos convivieron como en
las construcciones de Taut y Mendelsohn que conjugaron la tension dinamica que se
cre6 entre el utopismo expresionista y la moderacién de la Nueva Objetividad®*®,
ellos representaron un desafio a los tradicionalistas y también a los funcionalistas
como Walter Gropius. Los dos primeros y el dltimo concebian sus creaciones como

anuncio de una nueva era

“...la época moderna, un mundo que podia ser creativo, risuefio y dinamico,
un mundo donde imperase la armonia entre la naturaleza y el ritmo frenético
de vida de las ciudades industriales. Sus edificios son un excelso ejemplo
del espiritu de Weimar...”**’

[{

Ademas ellos decidian como debia vivir la gente. “...Taut afirmaba con humor que
sus proyectos eran el resultado “de aplicar las leyes del taylorismo a la vida
hogarefia”...” ®*® Por su parte Mendelsohn apostaba por un internacionalismo
creativo, buscaba equilibrio y armonia. ElI hormigdn armado y el cristal eran sus
materiales preferidos.®® Para Gay este arquitecto que ansiaba la comunién y la
unidad no lo hizo desde la regresion, no se evadié del mundo sino que empled la
maquina, fue constructivo. “...Podria decirse que en esta obra se pone de manifiesto
todo lo que encierra la modernidad, la tensién entre contemplacién y movimiento,
tradicién y progreso...”*° Sus almacenes eran templos del consumo®?, pero esto no
es Obice para que no criticaran el funcionalismo estricto, tal como lo aplicaba
Gropius, fundador de la Bauhaus.®® Estos, aunque también aspiraran a la unidad,

entendian la Revolucién desde una mirada fundadora, asi

“...mas valia aferrarse a la realidad, profundizar en esa ruptura con el
pasado y dar paso a algo nuevo, que reflejase y modelase las condiciones

ibid., p. 136.]
3 E. Weitz, La Alemania de Weimar. Presagio y tragedia (Madrid: Turner Publicaciones S.L., 2009),
R0

Ibid.
®% |bid., p. 211.
649 « Sus edificios mas sobresalientes —la Torre Einstein (Einsteinturm), los grandes almacenes
Schocken, en Chemnitz, la sala de cine Universum de Berlin y la casa Columbus en la Potsdamer
Platz de la capital— constituyen un excelente ejemplo de sus teorias. Todos producen esa sensacién
de dinamismo y de sosiego...” [ibid., p. 217.]
0 p. Gay, La cultura de Weimar (Madrid: Paidos, 2011), p. 222.
%51« Ningun elemento, interior o exterior, era meramente ornamental, sino que estaban proyectados
con un propésito: que los clientes pudiesen desplazarse con facilidad por la tienda, ir de un mostrador
a otro, de una seccion a otra, para incrementar las ventas, o “para mover la mercancia”, como diria un
comerciante norteamericano...” [E. Weitz, La Alemania de Weimar. Presagio y tragedia (Madrid:
Turner Publicaciones S.L., 2009), p. 222.]
> “...Siguiendo el propdsito de Gropius, la mencionada escuela echaria abajo, una tras otra, todas
las barreras: entre las diferentes parcelas artisticas, entre arte y artesania, entre profesores y
estudiantes, entre maquinas y hombres, entre arte y sociedad...” [ibid., p. 225.]
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de la modernidad. Decidido defensor de la nueva arquitectura, Gropius
estaba convencido de que la estética modernista seria capaz de transformar
al ser humano y la sociedad, conduciéndoles a una nueva era de armonia y
creatividad...”®?

Asi el objetivo de la Bauhaus era la confluencia entre belleza y funcionalidad para
los tiempos modernos, también admir6 las potencialidades de los nuevos materiales
(acero, hormigon, cristal). Pero para muchos de sus criticos el triunfo de todas las
edificaciones modernistas significaba el triunfo de la civilizacién “mecanicista” sobre
la auténtica espiritualidad que, de forma eminente, representaban la historia y la
cultura alemanas, “...aquéllos no eran artistas sino meros ingenieros...”**

Muchos pensaban que estas casas negaban la tradicién y la historia, contrario a los
valores alemanes. En algunos casos relacionaban esta critica con ideas racistas,
asemejando la ruptura con la tradicion realizada por los modernistas con la actitud
de los bolcheviques tratando de romper con su pasado. Otros relacionaban la
arquitectura modernista con la sangre judia (h6made, desarraigada, bolchevique).
No faltaban los que pensaban que representaba un mundo ateo, desalmado y
mecanicista. Estas construcciones eran contrarias a la auténtica casa alemana “...A
eso es a lo que nosotros llamamos hogar (Heimat), a esos lazos que nos unen a la

655 asf para los nazis la Bauhaus era el exponente mas

sangre y a la tierra...
representativo del ‘arte degenerado’.

En cuanto a la imagen y el sonido nada era comparable con la nueva cara de la
ciudad cosmopolita de Berlin que sorprendia a propios y extrafios, ruidos del trafico
y carteles por todas partes que anunciaban cigarrillos, espectaculos, candidatos,
esléganes, etc. También hubo una revolucion con las revistas ilustradas, junto a la
radio que aparecié en 1921 y el graméfono que en la década de 1920 llevé el jazz,
las 6peras italianas y las sinfonias alemanas a todas las casas.

Si bien las tecnologias de masas habian aparecido antes de la guerra recien
tuvieron su expansion en la Republica de Weimar llegando a ser enormemente
populares. Estas nuevas tecnologias irrumpieron en una sociedad que ya era de

masas.5°®

%3 |pid., p. 224.
®% |pid., p. 231.
®% |pid., p. 233.

®« .Los alemanes sabian qué estaba pasando en otros lugares, mas alld de sus fronteras:
imagenes fotograficas de huelgas en Shanghai; sonidos retransmitidos con sélo unos minutos de
retraso, que les acercaban un combate de boxeo en Nueva York o un concierto interpretado en Paris,
o peliculas producidas en Hollywood, con Charlie Chaplin plantando cara a los elementos y a sus
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Por su parte las revistas ilustradas®’ de la década de 1920 ayudaron a difundir la
fotografia que en 1925 tuvo un gran avance al producir una maguina manejable y
sencilla. Fueron representantes de ese arte Moholy-Nagy®®y Sander®®. Por otro
lado el cine era el lugar de cita de miles de alemanes que se deleitaban con
melodramas, comedias, aventuras y noticiarios y seguian las criticas que publicaban
los peri6dicos.®® En las grandes ciudades como Berlin los cines eran como palacios,
por ejemplo El Gloria Filmpalast podia acoger hasta mil seiscientos espectadores
sentados®®?, al transcurrir los afios aumentaban las salas.®®? Hasta 1924 el cine
expresionista ahondaba en la psicologia de los protagonistas y la audiencia.®®
Después de 1925 el cine en consonancia con la Nueva Objetividad se preocupaba

por la apariencia y la armonia externa del hombre o el entorno urbanizado, era méas

temibles adversarios, en una gélida Alaska...” [ibid., p. 243.]

"« La primera y la de mas éxito fue Berliner lllustrirte Zeitung (BIZ), fundada antes de la Primera
Guerra Mundial por la empresa editorial Ullstein. Tras ella aparecieron Minchener lllustrierte Presse,
en 1923, y Kélnische lllustrierte Zeitung, en 1926. Incluso el Partido Comunista tenia la suya propia, y
de gran éxito, por cierto: Arbeiter-lllustrierte-Zeitung (AlZ). En 1930, Berliner lllustrirte alcanzaba una
difusion de 1,85 millones de ejemplares, mientras la AlZ llegaba a la mas que respetable cifra de
trescientos cincuenta mil...” [ibid., p. 246.]

638« En este sentido, hay que decir que representa lo mas sublime del espiritu de Weimar: la utopia
expresionista que tenia fe en el futuro e indagaba en el significado profundo de la modernidad; en el
caso de Moholy-Nagy, en el significado de la fotografia, el mas moderno de los soportes del arte.

Sus fotogramas de mediados de la década de 1920 constituyen el ejemplo mas acabado de las ideas
que tenia en mente. Un fotograma es una imagen producida sin recurrir a una camara, mediante el
proceso quimico que desencadenan diferentes formas de exponer a la luz un papel fotosensible...”
LLt;id" p. 254.]

“...En opinion de Sander, mejor que cualquier otro soporte la fotografia permite captar las gentes y
los paisajes “tal como son en realidad”. Por su estilo y sensibilidad, su enfoque casaba mejor con la
Nueva Objetividad...” [ibid., p. 256.]

660« Se trataba de peliculas producidas tanto en los estudios Babelsberg, a las afueras de Berlin,
como en Hollywood, Moscu o en otras partes del mundo...” [ibid., p. 257.]

%61 «  Todavia hoy recordamos grandes peliculas de la época de Weimar, como El gabinete del
doctor Caligari, Metrépolis, M, El angel azul y tantas otras, que contribuyeron a establecer nuevos
parametros técnicos y artisticos, y son una muestra de lo mejor del espiritu de aquellos afios, un
reflejo de la psicologia de individuos y colectivos, de la pasion y el deseo, del perfil de la ciudad
moderna y la muerte. Pero lo que mas les gustaba a los alemanes eran los melodramas sencillos que
se proyectaban en cines abarrotados por todo el pais: las comedias de Charlie Chaplin o, sobre todo
a comienzos de la década de 1920, los dramas de honda raigambre literaria e histérica, los preferidos
de los directores alemanes, que sofiaban con convertir en peliculas obras clasicas y personajes y
acontecimientos histéricos y heroicos...” [ibid., p. 259.]

%2« Los alemanes seguian abarrotando los cines. No habia forma de quitarles la idea de la cabeza.
En 1929 habia en el pais cinco mil seiscientas salas de cine, en comparacion con las dos mil
cuatrocientas de tan soélo diez afios antes. En 1924, sélo en Berlin, se vendieron méas de
cuatrocientos millones de entradas; a mediados de la década de 1920, las estadisticas confirmaban
que dos millones de alemanes iban al cine a diario...” [ibid., p. 269.]

093« insistian en la complejidad emocional y en los diferentes estadios de la conciencia; la realidad
no era tan sencilla y, desde luego, no se correspondia con lo que se podia entrever; lo que ocurria en
los pliegues de la conciencia, individual o colectiva, era mucho mas “real” y, por supuesto, mas
trascendental que lo que afloraba a la superficie...” [ibid., p. 260.]
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realista.®®* Por su parte dos de las peliculas mas aplaudidas fueron La quimera del
oro, de Charlie Chaplin, y El acorazado Potemkin, de Sergei Eisenstein, estrenadas
ambas en 1926, estas peliculas representan los primeros atisbos de globalizacién de
la década de 1920°®°, con ellas se hacia presente una nueva cultura internacional
alejada de Europa. No hay que olvidar que en 1929 se produce otra revolucion en el
cine aleman con la introduccién del sonido.
También en la década de 1920 hubo una revolucién en la transmision del sonido
micréfonos, gramoéfonos, fondgrafos, y radio constituian parte de estas nuevas
tecnologias que permitian acercar mayor cantidad de gente. Pero fueron la radio y el
cine los que se transformaron en los medios mas populares. En 1926 aparecen los
primeros altavoces eléctricos incorporados al aparato de radio, antes se oia solo por
auriculares. Debido a su poder no faltaban quienes trataban de reglamentar su
funcionamiento.®®® En 1932 el Estado asumia el control absoluto de ella, el principio
orientador era la alta cultura.
Frente a estos avances algunos se preguntaban si el cine, la radio, la fotografia, y la
cultura de masas ¢podian influir en la vida de la gente? ®®” Esta pregunta deja al
descubierto que con la cultura sucedié lo mismo que con la politica y la economia en
Alemania, en la década de 1920 y principios de la de 1930 se registraba una especie

de ‘angustia vital’ en cuanto a la acogida dispensada de esos nuevos medios.

“...El cine, la radio, las revistas ilustradas y los discos ofrecian a los
alemanes el suficiente entretenimiento y alivio frente a los problemas y
tribulaciones derivados de la derrota en la guerra y la pesada herencia de
compensaciones e inflacion que semejante descalabro les habia dejado. La
revolucién les alent6 a experimentar con todo lo que fuese novedoso, desde
la transmisién del sonido hasta las imagenes en movimiento. Muchos
pintores, escritores, directores y compositores se dedicaron sin pensarselo
dos veces a trabajar en los nuevos medios que tenian a su alcance, porque
representaban una ruptura con el pasado y una nueva posibilidad de

064« _Menschen am Sonntag (Gente en domingo), otra de las grandes peliculas del cine mudo de la

época de Weimar, estrenada en 1930, guarda ciertas similitudes con Berlin, sinfonia de una ciudad.
La pelicula trata de reflejar también algunas de las caracteristicas del Berlin moderno...” [ibid., p.
262.]
065 “...Chaplin era aclamado por sus actuaciones y la comicidad de las escenas; Eisenstein, por la
carga dramética y las innovaciones técnicas de su forma de hacer cine...” [ibid., p. 266.]
086 '« “Oficialmente”, la primera emisién se realizd6 en Berlin el 29 de octubre de 1923.
Inmediatamente, autoridades gubernamentales, productores y fabricantes comenzaron a mover los
hilos para hacerse con el control. En torno a 1925, el Estado se habia arrogado un papel
preponderante, otorgando los permisos pertinentes tanto para la produccion como para su
comercializacion, aunque casi todos los programas estaban en manos de productoras privadas...”
Li6b7id., p. 276.]

“...S6lo una cosa estaba clara: que los alemanes de la época de Weimar asistieron a la mayor
transformacion de los medios de difusion cultural desde que Johannes Gutenberg inventara la prensa
de tipos movibles a finales del siglo XV...” [ibid., p. 282.]
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manifestar su rechazo a la Alemania imperial anterior a 1918, con sus

kaiseres, 6%enerales, nobles, y sus academias elitistas, rigidas y pasadas de
»6

moda...

Todos estos medios se desarrollaron en la ‘sociedad de masas’, pero para muchos
hombres ilustres la causa de la intelectualidad iba de la mano de cierto desprecio por
la gente normal que formaba la sociedad de masas, especialmente de las mujeres y
los placeres que procuraban en el mundo del espectaculo en la década de 1920.
Antes de 1924 los burgueses rara vez habian marchado abiertamente por las calles,
eso lo dejaban para los proletarios socialdemécratas.®®® Aquéllos preferian reunirse
en salones, pero la eleccién de Hindenburg marcé un punto de inflexion.t” Asi el
pueblo reconocia que las calles eran la via alternativa de la nueva politica
convirtiéndose la movilizacién publica en una medida de vitalidad de la derecha.t™
Por lo que eran los mismos ciudadanos los que constituian el espectaculo.

Por su parte la sensacion teatral fue “La dpera de cuatro cuartos”, con libreto de
Bertolt Brecht y musica de Kurt Weill presentada en 1928, esta obra desoculta la
hipocresia del capitalismo®?, ademas ponia en jaque a la moral del trabajo,
explicitando que sélo se llega a la cima a base de mentiras y explotacion. Los
autores querian que la gente piense en su situacion. En el teatro épico la trama no

era lo mas importante

“...En 1927, escribia: “La esencia del teatro épico reside quiza en que apela
menos a los sentimientos que a la razén del espectador. En lugar de
participar de una experiencia, el espectador adopta una postura ante las
cosas que ve...”*"

%% |pid., p. 285.

%9«  Los grupos de interés aparecieron en noviembre de 1918, hubieron mas afiliaciones a gremios
y empleados, funcionarios, granjeros y artesanos se organizaron de una manera nueva...” [P.
Fritzsche, De alemanes a nazis (Bs.As.: Siglo XXI, 2012), p. 122.]

670« Las multitudes abandonaron impetuosamente los ambitos cerrados de las salas de reunion y
tomaron las calles, las plazas publicas, y finalmente en un gesto de conquista politica, los barrios de
la clase trabajadora...” [ibid., p. 168.]

1 bid., p. 169.

672« _Fuera de contexto, se convirti6 en oda a un libertino. Y de eso se trata en el trabajo conjunto
realizado por Brecht y Weill: de lo depravado, degenerado y explotador que es el capitalismo. Todo el
mundo miente; todo el mundo estafa. Es practicamente imposible hacer diferenciaciones entre
policias y delincuentes. Pronto se esfumaran los grandes suefios de la prostituta de corazén de oro.
De una forma u otra, el sexo es, por lo general, una transaccion comercial. Uno de los hombres mas
poderosos de Londres amasa una fortuna enviando a hombres y mujeres, disfrazados de mendigos, a
pedir por las calles. El banquete de bodas se organiza con cosas que se han robado por toda la
ciudad. Mackie, canalla y asesino, es indultado por la propia reina, que le otorga un titulo de nobleza
y le concede un castillo y una pension vitalicia...” [E. Weitz, La Alemania de Weimar. Presagio y
tragedia (Madrid: Turner Publicaciones S.L., 2009), p. 307.]

®73 Ibid., p. 309.

JULIO ALEJANDRO PAEZ

159



EL PENSAMIENTO FILOSOFICO DESDE LA MARGINALIDAD INTELECTUAL
LAS IDENTIFICACIONES MARGINALES DEL DISCURSO BENJAMINIANO

De este modo, la sociedad de masas planteaba sus dificultades tanto que filésofos y
socidlogos del periodo de Weimar mas influyentes fueron quienes pusieron todo su
empefo en desentrafiar las consecuencias que la nueva sociedad suponia para
nuestros procesos mentales y nuestras percepciones, en otras palabras, estos
intelectuales se centraban en lo que representaba la modernidad para las
estructuras que configuran nuestro modo de pensar y de ver.
Otra de las técnicas artisticas que profundiza esta etapa es el fotomontaje, en esta
época aliado a la Nueva Objetividad. Los fotomontajes también podian tener un
cotenido politico como los realizados por Hannah Hoch, en ellos aparece la
acusacion de la tecnologia como un monstruo temible y la denuncia a la utilizacion
mercantil de la mujer en distintos anuncios. Por otro lado ensalzaba la belleza
natural de africanos y asiaticos, y también presentaba la mezcla de razas, lo cual no
le cay6 nada bien a la derecha conservadora y racista.®”
La mayoria de estos exponentes de la cultura estuvieron abiertos al mundo, algunos
viajaban o tenian contacto con Paris, Rusia, Holanda, Italia o Suiza, ademas su vida
intelectual era alimentada con reuniones y discusiones en cafés o en tertulias.
Incluso podian atacarse, pero esto también fue un estimulo que ayudé a perfilar sus
pensamientos ya que se leian, contemplaban y escuchaban.®”
En algunas ocasiones las necesidades de las disciplinas hicieron que se creasen
instituciones al margen o débilmente vinculadas a los centros tradicionales del saber
como el ‘Institut fiir Sozialforschung’ que comenz6 a funcionar en 1924, este Instituto
fue un centro de izquierda hegeliano convencidos de que Weimar era una etapa
hacia el socialismo, tenian ideas escandalosas para el académico tradicional y

67« _En Amor entre los arbustos (1925), H6ch unia el rostro de una mujer blanca, con la boca

abierta y el pelo corto, con la cara de un hombre negro. El hombre extiende sus largos brazos
alrededor de unas piernas, cubiertas por unos pantalones, que lo mismo podrian ser de una mujer
que de un hombre. En la imagen sobresalen unas cafias, que hacen las veces de arbustos. En La
novia (1933), se ven el cuello y los hombros desnudos de una mujer blanca, con un rostro de africana
o polinesia y un velo de novia en la cabeza, que cubre el fondo del montaje... En Monumento II:
Vanidad (1926)... Héch coloca sobre un pedestal el vientre y las piernas de una mujer blanca, con un
torso masculino y la cara y el tocado de un “brujo africano”, sacados de una foto de Uhu (Buho), una
publicacién de Ullstein. Con estas representaciones, Hoch plantaba cara a los conceptos
predeterminados que imponian las ideologias racistas y de género. Para mayor escandalo, mostraba
la posibilidad del amor y el sexo interraciales, asi como de seres humanos andréginos o bisexuales.
No faltara quien diga que Pareja de novios campesinos (1931)... (es una afirmacion de las opiniones
racistas convencionales, y que se trata de una obra racista en si misma. Pero lo cierto es que sélo
puede considerarse como un comentario satirico de la ideologia racista y de la idealizacion de la vida
campesina por parte de la derecha. Nada podia resultar mas ultrajante para los conservadores
alemanes que una boda campesina representada como la unién de un hombre africano con una
gr;sujer de rasgos de primate y el rostro coronado por unas trenzas de cabellos rubios...” [ibid., p. 336.]
Ibid., p. 338.
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estaban comprometidos con la modernidad y la busqueda de la realidad a través de
la raz6n.®”® También cabe mencionar el ‘Instituto Warburg’' que tuvo su apertura
reciéen en 1926, este centro estaba obsesionado con la supervivencia de la
Antigiedad clasica y la civilizacion occidental, los limites del clasicismo y la

influencia exacta del Renacimiento®’’

078

, para Gay “...Warburg era el mejor exponente
de Weimar...
También en 1920 se independizé el Instituto Psicoanalitico de Berlin y las
ensefianzas freudianas eran aceptadas cada vez mas por liberales e intelectuales
progresistas. °° Por su parte los intelectuales republicanos se involucraron
activamente en la vida politica de Weimar tratando de influir en aquellos que
dictaban su curso. Lo que se llama ‘ciencia politica y social’ se realizaba fuera de las
universidades, a excepcién de Weber, pero tuvieron poca influencia en su pais.°°
Como intento puntualizar las propuestas fueron de las mas diversas pero la
Alemania Nazi acabo con este ambiente cultural. En general casi todos estos grupos
tuvieron mas proyeccion en el extranjero que en la Republica. El antisemitismo
desde 1929 comenzo6 a ser mas virulento que nunca, varios intelectuales famosos o
prometedores hicieron causa comun con los comunistas y se afiliaron al Partido.®®
Otro elemento que perturba al pensamiento tradicional lo constituye el placer sexual,
el culto al cuerpo y la aparicién de la mujer moderna, sin mencionar el jazz y los

bailes que lo acompafian

“...con pasos tan rapidos y movimientos desaforados, parecian el simbolo
de un mundo desquiciado, que buscaba como loco el significado de algo
que carecia de sustancia, un vano intento de encontrar en la moda, en lo
moderno, lo que no podia llenar el hueco de la contemplacién intemporal del
sentido profundo de la vida...”®®

Esto acompafiaba la lenta desaparicion del mundo burgués del siglo XIX. Las

iglesias tanto catélica como protestante denunciaban esta crisis espiritual fomentada

®7° p_Gay, La cultura de Weimar (Madrid: Paidés, 2011), p. 50.

877« _Para Warburg, el estudio de la filosofia era inseparable del estudio de la imagineria religiosa,
literaria y artistica...” [ibid., p. 51.]

678 « _El austero empirismo y la imaginacién intelectual del estilo Warburg eran la pura antitesis del
brutal antiintelectualismo y vulgar misticismo que amenazaba con barbarizar la cultura alemana en los
anos veinte...” [ibid., p. 52.]

679 «  Felix Gilbert recuerda obras de teatro de Kleist en las que se hace hincapié sobre el
inconsciente, la figura del padre y otros conceptos tomados de Freud, y él y su circulo leian en serio a
Freud y a Jung...” [ibid., p. 55.]

%80 |pid., p. 56.

%81 pid., p. 150.

%82 E Weitz, La Alemania de Weimar. Presagio y tragedia (Madrid: Turner Publicaciones S.L., 2009),
p. 371.
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por la Republica secular, atea y materialista que atentaba contra los valores y la
familia. En esta alianza del mal se encontraban el liberalismo, el socialismo y el
comunismo. Pero también los ataques se dirigieron contra la mujer moderna,
simbolo de la Republica, ella era la culpable de la degeneracion cultural y la crisis
econémica.®®
Desde su instauracion hasta el final, adversarios de muy distinta procedencia
descalificaron todas y cada una de las grandes conquistas del régimen de Weimar:
la proclamacién de la Republica, la Constitucion, los asombrosos ejemplos de
arquitectura moderna, las reflexiones filosoficas y literarias sobre el significado de la
modernidad, sus deslumbrantes producciones escénicas y peliculas conmovedoras,
la emancipacion de las mujeres, la experimentacién sexual o los nuevos programas
de bienestar social. Por un lado estaban los comunistas que, si bien dieron su apoyo
a algunos de estos avances no se quedaron atrds a la hora de generar esa
sensacién de desorden permanente que imper6 durante casi toda la Republica. Pero
los comunistas nunca dispusieron de los recursos ni de los apoyos suficientes para
hacerse con el poder, a pesar de sus espejismos partidarios y de los temores de una
buena parte de la poblacién, Alemania no era Rusia. Los mas peligrosos adversarios
de la Republica estaban situados a la derecha, algunos de ellos ocupaban altos
cargos en las instituciones mas poderosas de la sociedad: el Ejército, la Iglesia
protestante y la catdlica, la burocracia estatal, la industria y las finanzas, los
institutos y las universidades. Los sucesivos gobiernos de Weimar soélo llegaron a
introducir algunas reformas administrativas que permitieron el acceso a puestos de
la administracion a personas hasta cierto punto mas comprometidas con la
democracia. En el resto de los estamentos funcionariales, en los niveles medio y alto
de las principales instituciones, mantuvo al mismo personal que atendia el sistema
imperial anterior a 1918, por no hablar de las escasas inclinaciones democraticas de
clérigos, militares, funcionarios civiles, profesores y hombres de negocios.®®* Este
fue el error méas grave para Gay, el no saber dominar o transformar la maquinaria del

viejo orden: el ejército, el funcionariado y la judicatura asi

083« S llegaron a ser tan virulentos, sobre todo en los ultimos afos de la Republica, fue porque la

mujer moderna estaba considerada como la personificacion del espiritu de Weimar, y a nadie
extrafiara que los adversarios de la Republica mezclasen, en su propaganda, imagenes de mujeres
modernas con las de judios y bolcheviques. Las mujeres sexualmente liberadas, los hombres de
negocios judios y los revolucionarios comunistas, todos eran una y la misma cosa: la pesadilla de la
derecha...” [ibid., p. 379.]

% Ibid., p. 386.
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“...al cabo de unos afos este conglomerado habia recuperado su carisma
en amplios circulos publicos y abrumaba a la Republica con la leyenda de
un ejército aleman invencible, apufialado gpor la espalda por judios y
comunistas, la notoria Dolchstosslegende...”**®

De esta manera los conservadores y la derecha radical acabaron con unirse al
Partido nazi que significo el fin de la Republica, anhelando el pasado ordenado y
autoritario de la Alemania Imperial y deseando aquella otra Alemania, ahora
contaminada por elementos foraneos sobre todo por judios, polacos y eslavos, ellos
infectaban la pureza racial y la moral de Alemania. La politica agresiva de los nazis
era contra los judios, los comunistas y los socialdemdcratas, pero también utilizaron

las bondades de la modernizacion.

“...En esa clase de actos, los nazis no sélo parecian jovenes, sino
perfectamente adaptados a los tiempos modernos y a las tecnologias mas
punteras. Hitler fue el primer politico aleméan que recurrié al avién para sus
desplazamientos durante las campafias electorales. En los mitines
multitudinarios, los simpatizantes instalaban micréfonos y altavoces. Mas
tarde, Hitler recurriria a la radio y Goebbels al cine. Gracias a la transmision
y amplificacién del sonido, al automévil y al aeroplano —los mas modernos
medios de transporte que ofrecia la tecnologia de la década de 1920—, los
nazis mantuvieron una presencia activa y constante en la esfera
publica...”®®

A pesar de ello el pensamiento de derecha tomé ideas que condenaban la cultura
como comercio ajeno a la cultura alemana, a principio de siglo Werner Sombart
enfrentaba la mentalidad comercial con los héroes alemanes en “Héndler und
Helden”, como también hizo furor en la Republica de Weimar el libro de Ferdinand
Tonnies escrito en 1887 que enfrenta la auténtica y organica armonia de la
comunidad a la descomposicion materialista de la sociedad de negocios en
“Gemeinschaft und Gesellschaft”, también la novela de Hans Grimm “Volk ohne
Raum” expresaba el sentimiento del ‘inadecuado espacio vital’ para el aleman, en
1931 Hans Freyer llama a la revuelta contra las ideas liberales en su “Revolution von
Rechts”, en sintonia con esto estda “Der Geist als Widersacher der Seele” que
contrapone mente y alma, arremetiendo contra el intelecto en nombre del
irracionalismo. Asi existia frente a la fragmentacion dejada por la guerra un ‘anhelo
de unidad interna y armonia de leyes y acontecimientos vitales’ tal como afirmaba

Meinecke.%®’

®% p_Gay, La cultura de Weimar (Madrid: Paidés, 2011), p. 38.
%% E_Weitz, La Alemania de Weimar. Presagio y tragedia (Madrid: Turner Publicaciones S.L., 2009),

87 « _.Los portavoces de este anhelo eran tan diversos e incongruentes como las ideas que
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Peter Gay interpreta este conjunto de sentimientos y reacciones como “hambre de

integridad” con un profundo temor a la modernidad.®®

“...El hambre de integridad estaba plagada de odio; el mundo politico, y en
ocasiones el privado, de estos sefialados portavoces, era un mundo
paranoico, lleno de enemigos: la maquina deshumanizadora, el
materialismo capitalista, el racionalismo impio, la sociedad desgarrada, el
judio Cosgygopolita y aquel terrible monstruo que todo lo devoraba: la
ciudad...”

La asuncién de los nazis en el poder fue una contrarrevolucion ya que propicié un
duro golpe a todas las conquistas de la Republica logradas luego de la revolucién de
1918-1919, las clases dirigentes que sufrieron esta revolucion recuperaron sus
antiguas posiciones a partir de 1932. Por su parte los nazis se oponian a los
socialdemdcratas acusandolos de traicionar al pueblo y de conspirar con los grandes
capitalistas corruptos, contaminados por los judios. Sin embargo reducir la opcién
por los nazis s6lo por su antisemitismo es perder de vista del fendbmeno nazi su

ideologia, afirma Frietzsche,

“...Lo que atraia de los nazis era su vision de una nueva nacion basada en
el Volk, que correspondia tanto con el nacionalismo populista de la clase
media como con las sensibilidades socialistas de los trabajadores y que
dejaba lugar tanto para los deseos individuales de movilidad social como
para los reclamos colectivos de igualdad social...”®®

Ellos encarnaban el deseo de renovacion nacional y reforma social. Su clave era la
unién nacional, el atractivo del movimiento radicaba en que la nacion reconocia y
legitimaba politicamente al pueblo sobre la base de que cada uno hacia al pueblo,

sin jerarquia ni estatus.

proclamaban: Martin Heidegger... arropaba la revuelta contra la razén con un lenguaje propio; Hugo

von Hofmannsthal... trataba de mantener en alto la bandera de la civilizacibn en una época de

decadencia; Ernest Jiinger traducia sus experiencias de aventura y servicio en la guerra ... a una

apologia nihilista de la accion y la muerte; el industrial, economista y utépico Walter Rethanau cargé

contra la industria a la que debia su fortuna...” [P. Gay, La cultura de Weimar (Madrid: Paidés, 2011),
. 95.]

EBB “...Las abstracciones que Ténnies, Hofmannsthal y otros manipularon —Volk, Fuhrer, Organismus,

Reich, Etscheidung y Gemeinschaft- revelan un desesperado anhelo de raices y de agregacion, un

repudio vehemente, a veces atroz, de la razon, unido al deseo apremiante de accion directa o de

sumisién a un lider carismatico...” [ibid., pp. 108-109.]

®% |pid., p. 109.

0 E Weitz, La Alemania de Weimar. Presagio y tragedia (Madrid: Turner Publicaciones S.L., 2009),

p. 205.
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2. La construccion del ‘intelectual profano’

“...Las recensiones de libros fueron para Benjamin, durante
aquel periodo de su vida, un medio de exponer “veladamente”
sus propias teorias, bien acerca de un autor y su obra, bien a
propésito de algin asunto general de caracter literario. Son
pues casi siempre, mucho mas que meras recensiones...”™**

Estas palabras de Valero referidas a la época de 1933 también las puedo tomar para
considerar la mayoria de las producciones benjaminianas, en funcién de construir el
pensamiento marginal de este intelectual profano. Es decir que en esta época de
contradicciones en la que Benjamin tuvo que dirigirse a un publico no académico
construy0 su propia imagen de intelectual y sus propias ideas intelectuales en
distintos y diversos articulos. Por ello a continuacién extraeré dicha imagen, y
concepciones, desde ‘aquello que produjo’ con la intenciébn de reconstruir su
posicion dentro del ambito profano.

Resulta al menos llamativo que contemporaneamente a las esperanzas puestas en
la integracion de Benjamin a la Academia Universitaria, también aparezca el
sentimiento de cierta ‘fragilidad individual’, por el momento histérico que le toca vivir,
una época de peligro, sensacion compartida por gran parte de su generacion como
consecuencia de la misma inestabilidad de la Republica de Weimar.

Efectivamente el fin de la guerra no era un final, seguian actuando sus secuelas, tal
es la sensacion expresada por Benjamin en “Las armas del mafiana” (publicado en
junio de 1925), en ella ya preanuncia una nueva confrontacion bélica, pero
principalmente expone el ‘temor’ a la guerra quimica, frente a la cual el individuo
privado ya no tiene defensa, es decir que toda defensa individual resultara vana.®®
Esta amenaza siembra el terror, la psicosis, el panico, favoreciendo el fracaso de
cualquier resguardo. Ante este peligro que expone la ‘fragilidad individual’ Benjamin
propone un accionar politico eficiente, pero también un accionar pensativo, asi ante
la enormidad de la amenaza que siembra temor y paraliza que vuelve indefenso al
individuo que expone su fragilidad, se debe anteponer el pensar que moviliza y
resguarda. Sin embargo, no fueron ‘los ataques quimicos lanzados desde el aire’ los
que expusieron la ‘fragilidad individual’ de Benjamin, ni tampoco fue otra Guerra la

que provoco el pensar que moviliza y resguarda. El 27 de julio de 1925 el decano de

91y, Valero, Experiencia y pobreza. Walter Benjamin en lbiza, 1932-1933 (Barcelona: Peninsula,

2001), p. 134.
%2« Hoy por hoy no hay defensa contra el efecto de los ataques quimicos lanzados desde el aire...”
[W. Benjamin, 'Las armas de mafiana', Obras libro IV/vol.1, (Madrid: Abada, 2010), p. 427.]
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la Facultad de Filosofia, Franz Schultz, le escribié a Benjamin aconsejandole retirar
su solicitud de habilitacion a catedra, con lo cual la Academia universitaria dejaba al
descubierto la ‘fragilidad’ del ser humano, lo dejaba en un mundo lleno de peligro y
sin un resguardo.
La ‘experiencia de fragilidad’ que expongo aca es la de un individuo que no puede
acomodarse a su presente, ni ve con esperanzas que esto pueda acontecer en el
futuro, porque las condiciones que presenta la actualidad no ofrecen cabida a un
espiritu como el de Benjamin, y de esto él era consciente. En este contexto la
Universidad se presentaba en el ambito discursivo como ‘libre’ de todo
condicionamiento, sobre ella se abrian las esperanzas de escaparle a las exigencias
del mundo moderno, en ella su pensamiento podria desarrollarse libremente, pero
principalmente le brindaria el refugio necesario ante un mundo que €l ya sabia que
le era y le iba a ser hostil. Ahora bien esa Universidad, como expresiéon de ese
mundo, lo rechazé, lo margind, lo dejo al desamparo en ese mundo que €l sentia
como hostil, pero Benjamin también se alejo de ella, porque no volvié a intentar su
ingreso, ni tampoco se irrité con ella, quiza por entender que la Universidad no era
mas que la expresion de ese mundo, de esa actualidad hostil y por lo tanto la lucha
se debia librar en esa realidad, aprovechando de una manera sorprendente esa ‘su’
‘fragilidad individual’, esa ‘su’ debilidad y esos despojos dejado por la Guerra.
Resulta sorprendente cdmo a veces en situaciones poco felices aparecen
iluminaciones que a la postre abren un camino insospechadamente favorable. En
esta emergencia, en la sensacién del individuo fragil, sin defensas posibles,
enfrentado a un mundo que le es adverso, Benjamin, consecuente con su propuesta
aplica inmediatamente el pensar sobre tres objetos de los cuales germinan
reflexiones que arraigaran y seran fundamentales en el futuro de su pensamiento,
los objetos a los que hago referencia son ‘la nifiez’, ‘las ciudades’ y ‘el suefio’. Ahora
bien estos lugares de reflexion no invitan a pensar en la reconciliacion entre el
individuo y el mundo, como tampoco mitigan su fragilidad ni son refugios ante el
peligro. Por el contrario, son espacios marginales que alimentan la tension entre el
‘mundo’ y el ‘individuo’, porque el individuo a partir de estos espacios se enfrenta al
mundo con la intencion de salvarlo pero desde lo otro, en particular desde otros
accesos a la realidad, desde otras formas de conocer y de relacionarse. De este

modo, Benjamin intenta romper con la ‘falsa percepcion’ cotidiana cortocircuitando la
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relacion complice individuo-mundo. Lo que en otrora significaba el lenguaje ahora se
metamorfosea en varias figuras. Las figuras que en principio aparecen lo hacen en
tres textos, la nifiez en “Coleccion de Poemas de nifios de Francfort”, las ciudades
en “Napoles”y el suefio en “Kitsch onirico”.
Asi en “Coleccion de Poemas de nifios de Francfort” (publicado en agosto de 1925)
apela a la figura del nifio enfrentado al mundo, en este sentido el nifio es una figura
marginal de este mundo ya que el nifio en la sociedad es el mas desprotegido, el
mundo le es adverso, no esta conformado a su medida. Tal y como también le es
adverso el momento historico para ‘el fragil cuerpo humano’, para Benjamin, sin
embargo la ‘experiencia infantil’ ensefia algo, en particular le llama la atencién cémo
el niflo modela y experimenta “...pues, en vez de aceptar la forma dada (ni en el
campo espiritual ni en el sensorial), el nifio va desplegando la riqueza propia de su
mundo espititual...”®®® Esta ‘experiencia infantil’ tiene una forma modélica’ de la cual
se puede aprender algo: ‘el no aceptar la forma dada’, el tratar de encontrar una
variante, el nifio con su imaginacion y el adulto con su razén. En ambos casos se
impone una fuerza espiritual para no quedar preso de esa realidad que inmoviliza la
voluntad. Asi Benjamin descubre en la nifiez otra forma de acceso a lo real comun a
cualquier individuo, a todos los hombres, porque es un conocimiento compartido al
que todo hombre puede acceder ya que todos fueron nifios y experimentaron esa
otra forma de conocer. Esa fascinacion por el potencial revolucionario de la
experiencia infantil es algo que ya no abandonara, volverd y se enriquecera en el
futuro. En particular sera explotada en “Infancia en Berlin hacia el mil novecientos”.
De igual modo un nuevo conocimiento lo puede ofrecer la experiencia en las
ciudades, tal como le acontecioé con su visita a Italia, sobre esto escribié “Napoles”
(en agosto de 1925), en la descripcion de esta ciudad mostrd sus contrastes con las
grandes ciudades del mundo europeo burgués. También aqui Benjamin apela a una
experiencia comun a cualquier individuo que se enfrenta a una ciudad nueva, en esa
experiencia el hombre carece la mediacion linglistica para conectarse con los
lugares y las cosas. Aunque esto no seria inconveniente para alguien que sepa
escuchar el aura de las cosas e interpretar su lenguaje.
Por ello en su descripcion se impone lo fisico, los lugares, las cosas, los espacios

como condicionantes de experiencias humanas. Estos espacios que se presentan

%93 W. Benjamin, 'Coleccién de Poemas de nifios de Francfort, Obras. Libro IV / vol. 2, (Madrid:

Abada, 2010), p. 219.
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sin la mediacion linguistica pueden revelar mas de lo humano que lo humano mismo.
Con lo cual el articulo también deja al descubierto la ‘fragilidad individual’ en estos
espacios distintos de los lugares ‘seguros’ de la Europa Central (salvo Alemania). Lo
qgue realiza Benjamin es trasladar el ‘método’ del critico literario al paseante de la
‘ciudad’ que trata de encontrar en ella lo ‘Ausdruklose’, independiente de la intencién
de los disefiadores de ciudades y del mismo paseante, emancipado del lenguaje
artificial. Sobre el articulo destaca Buck-Morss el descubrimiento por parte de
Benjamin de dos elementos, uno consecuente del otro, el primero, la ‘sociedad en
transicion’ que deja al descubierto el no desenlace légico del capitalismo®®; el
segundo elemento, que hace posible la vision de la ‘sociedad en transicion’, es el
metodoldgico el ‘experimentar con imagenes’, ‘imagenes’ como expresion objetiva
que devuelve el encuentro con las ‘ciudades’.®®® Imagenes que reemplazan el modo
cotidiano de acceso a la realidad y que permiten una nueva forma de conocer
compartida por cualquiera que reflexione sobre esta experiencia, tal como acontecia
con la nifez.
Por ultimo si hay una ‘figura’ que comunmente se entiende como opuesto a la
realidad (marginal de ésta) y por otro lado es experimentada por todos los hombres,
pero que comienza a cobrar relevancia en la década del 20, ésa es la figura del
suefio, entendido como una experiencia histéricamente construida que en el ‘hombre
moderno’ “...encuentra una "compensacion” a la tristeza cotidiana, un "alibi" que le
permite alcanzar esa vida a la vez tan simple y grandiosa para la que no tiene

fuerzas durante el dia...”®®. A éste recurre Benjamin en “Kitsch onirico” ®’

%% Afirma Buck-Morss que al escribir con Lacis el articulo éste tiene como tema el proceso de

decadencia en el presente, aqui “...las fronteras organizadoras del capitalismo moderno —entre lo
publico y lo privado, entre el trabajo y el ocio, entre lo personal y lo comunitario- no han sido ain
establecidas... Aquello que en la teoria marxista se conceptualiza como una sociedad en transicion,
aparece aqui en imagenes de anarquia espacial, interaccion social, y sobre todo no-permanencia:
«edificio y actividad se interpenetran (...). La definicién, la fijeza se evitan. Ninguna situacion parece
preparada para durar para siempre, ninguna forma pretende ser «asi y no de otra maneray...” Ellos
ven que “...No se percibe una sociedad antigua ni una moderna, sino una cultura improvisadora,
liberada, e incluso nutrida por la rapida decadencia de la ciudad...” [S. Buck-Morss, Dialéctica de la
mirada. Walter Benjamin y el proyecto de los pasajes (Madrid: La balsa de la Medusa, 2001), pp. 44-
45.]
0%« Las imagenes no son impresiones subjetivas, sino expresiones objetivas. Los fenémenos -
edificios, gestos humanos, arreglos espaciales— son «leidos» como un lenguaje en el que una
verdad historicamente transitoria (y la verdad de la transitoriedad historica) se expresa
concretamente, y la formacioén social de la ciudad se vuelve legible dentro de la experiencia percibida.
El experimento tendria una importancia metodoldgica central para el Passagen-Werk...” [ibid., p. 45.]
%% R. Ibarlucia, Onirokitsch. Walter Benjamin y el surrealismo (Bs. As.: 1998), p. 30.

097« "Onirokitsch" deja entrever una profusa red de argumentos que, como sefiala John McCole, gira
alrededor de tres grandes ejes tematicos. El primero "es la determinacion del concepto mismo de
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(redactado en la segunda mitad de 1925, aunque lo publica en enero de 1927), pero

los suefios ya no serdn para Benjamin algo privado, propio del individuo, sino un

fenomeno fundado en la historia, con lo cual el suefio tiene mas injerencia en la
realidad de lo que la realidad piensa. Por ello es importante escribir su historia.®®®

De este modo, “Onirokitsch” tiene importancia no sélo porque seré el germen de su

ensayo "El surrealismo: la dltima instantanea de la inteligencia europea” (1929) sino

también porque el suefio serd su principal preocupacién en el curso de la década

“

siguiente, “...asi Benjamin se propone abrir una perspectiva historica en el analisis

de las correspondencias entre el ‘moderno mundo de la técnica’ y el ‘arcaico mundo

1699

simbdlico de la mitologia...”””" Ibarlucia dira

“...Una torsion en el texto pone precisamente de relieve esta duplicidad: la
correlacién entre la idea de "penetrar el corazén de las cosas obsoletas" y la
de "absorber la energia del extinguido mundo de las cosas" indica la
presencia latente, en el horizonte de la cultura moderna, de un substrato
mitico cuyas poderosas fuerzas aun permanecen activas. Inmersos en la
espesura del interior burgués del siglo XIX, los surrealistas han descubierto
el "matorral de la prehistoria”, que Benjamin se dispone ahora a enfrentar
con las armas de la llustracion...””®

Por ello dira Benjamin que el ‘mundo de la técnica’ anula la imagen exterior de las
cosas, por eso el suefio se ha vuelto gris, el lado que la cosa le presenta al suefio es
el kitsch”, en este sentido el ‘kitsch’ “...es la tltima méascara de lo banal, con que
nos revestimos en el suefio y en el seno de la conversacion para acoger la fuerza
del mundo de las cosas ya desaparecidas...”’®, este seria el ‘Kitsch de la
experiencia cotidiana’. Pero hay otro sentido, el ‘kitsch’ entendido como la
quintaesencia del mundo de los objetos de la técnica, aqui éstos cambian la forma

de percepcion tanto al hombre moderno como a los surrealistas, de este modo “...El

"onirokitsch"; un breve diagnostico de los cambios producidos en la estructura de la percepcion y de
la experiencia por el acelerado desarrollo de la técnica. El Segundo establece una conexion entre la
nocion de kitsch y el mundo de las cosas [Dingwelt] que aqui reviste dos caras: el kitsch de la vida
cotidiana, considerado como el producto de un estado analogo al suefio, y la cultura material que
rodea la infancia. El tercero se sirve de las imagenes oniricas y del kitsch ornamental como modelos
para detectar la reactivacion de las fuerzas miticas en la sociedad moderna. Por ultimo, recorriendo
en sentido oblicuo el texto de Benjamin, el concepto de "iluminacién histérica" [historische
Erleuchtung] articula el conjunto de estos temas en tres niveles de analisis diferentes...” [ibid., p. 20.]
098 W Benjamin, 'Kitsch onirico', Obras. Libro Il / vol. 2, (Madrid: Abada, 2009), p. 229.
322 R. Ibarlucia, Onirokitsch. Walter Benjamin y el surrealismo (Bs. As.: 1998), p. 18.

Ibid., p. 65.
oL« el kitsch no es sino la forma en la que el sujeto moderno se relaciona con el mundo cotidiano
durante la infancia... Los nifios sélo conocen la facilidad extrema de todas las cosas. Los objetos més
banales parecen dotados en la infancia de un prodigioso encanto...” Asi “...mientras el kitsch onirico
no es sino el espejo invertido de la banalidad, el kitsch real de la experiencia cotidiana puede verse
como el producto de un estado semejante al suefo...” [ibid., pp. 44-45.]
02wy, Benjamin, 'Kitsch onirico', Obras. Libro Il / vol. 2, (Madrid: Abada, 2009), p. 231.
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verdadero fin de la aventura surrealista no era producir obras de arte sino enfrentar
las consecuencias de este cambio profundo en las relaciones entre el sujeto y el

mundo de objetos de la técnica...””®

, este es el significado del ‘Kitsch onirico’. Por
otro lado, quisiera comentar la afinidad que puede tener “Onirokitsch” con obras
anteriores, puedo decir que es una obra que introduce cambios profundos al oponer
el ‘suefio’ surrealista con el ‘suefio’ romantico’®, esto es un signo del alejamiento del
pensamiento benjaminiano del romanticismo, en cambio hay un acercamiento entre
el surrealismo y el arte alegérico.’®

Por otro lado esta incursion por los ‘suefios’ también expondra la ‘fragilidad
individual’ del sujeto moderno, tanto como la propia experiencia infantil o la
experiencia en ciudades nuevas. Y no solo eso, cualquier individuo puede
experimentar esto al reflexionar sobre sus propias experiencias como nifio, como
soflador o viajante. En efecto, como en todas estas experiencias a Benjamin le

[{

interesa el mundo de la vigilia, no el del suefio, “..el hecho de que la realidad

%3 R. Ibarlucia, Onirokitsch. Walter Benjamin y el surrealismo (Bs. As.: 1998), pp. 34-35.

704« _Ahora bien, lejos de ser una prolongacién del romanticismo, el surrealismo realizé sus
conquistas en nombre de una ambicién diferente. En primer lugar, no partié6 del suefio sino del
"automatismo psiquico”. El propdsito inmediato del surrealismo fue la liberacién del lenguaje, su
emancipacion de los dictados de la conciencia, cuyas normas restrictivas deseaba abolir... el suefio
llegé a ser objeto de su especulacion. Los surrealistas nunca concibieron el suefio como un principio
poético, ni lo trataron tampoco como un fin en si mismo que debia excluir o dominar todos los tipos de
representacién de lo psiquico. La escritura automatica, los trances hipnéticos, las alucinaciones
provocadas, los ensayos de simulacion de enfermedades mentales, los juegos graficos y verbales, los
dibujos hechos con los ojos cerrados, las sesiones de psicoanalisis colectivo, las recensiones de los
signos del "azar objetivo" caracterizaron al igual que el suefo las practicas del surrealismo [...] En
segundo lugar [...] Ni una sola vez se oir4 a un poeta surrealista decir que el suefio es una evasion,
una manera de huir de la realidad. Mas bien sirve para apreciar con lentes de aumento lo concreto,
para descubrir como lo subjetivo esta anclado en lo objetivo... , el surrealismo opondra una "voluntad
de transformacion de las causas profundas del hastio del hombre y de subversion general de las
relaciones sociales, una voluntad practica que es la voluntad revolucionaria"[...] En tercer lugar,
mientras los romanticos hicieron del suefio y de la realidad dos fuerzas que combaten entre si y se
esforzaron en preparar la victoria final del suefio, los surrealistas buscaron suprimir esta antinomia:
"Yo creo firmemente en la fusién futura de esos dos estados, aparentemente tan contradictorios, que
son el suefio y la vigilia, en una especie de realidad absoluta, de superrealidad, si se puede decir asi",
escribié Bretén en el primer Manifiesto... Bretén no deseaba abandonarse totalmente al suefio, sino
conquistarlo, tratar de hacerlo utilizable para la revolucion...” [ibid., pp. 38-39.]

%5« _Para Benjamin, el surrealismo es un arte alegdrico en el sentido que tiene el término en El
origen del drama barroco aleman. La alegoria [Allegorie], que expresa en si misma la experiencia de
lo sufriente, de lo oprimido, de lo irreconciliado y de lo malogrado, la experiencia de lo negativo, se
opone al simbolo [Symbol], que representa positivamente la felicidad, la reconciliacion, la utopia:
"Mientras en el simbolo la destruccién es idealizada y el rostro transfigurado de la naturaleza se
muestra fugazmente a la luz de la redencion, en la alegoria la facies hipocratica de la historia yace
ante los ojos como un paisaje primitivo petrificado”. Utopia negativa, pictograma del dolor en el que la
vida y la muerte se anudan para engendrar un fragmento amorfo, el mundo en ruinas que bosqueja el
surrealismo es el melancélico escenario de la modernidad, el espacio donde los suefios de una época
se inmovilizan inscribiendo sobre el fetiche de la mercancia "la palabra historia con los caracteres de
la caducidad."...” [ibid., pp. 67-68.]
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cotidiana, por analogia con el mundo de los suefios, pueda examinarse como un

106 también le interesa el mundo adulto,

conducto de proyecciones inconscientes...
no el del nifio, o le atrae su propia sociedad no la sociedad de la extranjera; el viaje a
estos territorios marginales no es para quedarse en ellos sino para aprender de
ellos, comprender que la alteridad existe y de ella se puede aprender algo para el
presente naturalizado.

En definitiva Benjamin mantiene su posicion disidente, aunque ya no sera el ambito
universitario ni las teorias imperantes lo que sirva de referente para sus posiciones
adversas. Ahora el ‘mundo’, la ‘sociedad’, conforma aquello que impide la felicidad
del ser humano, pero no sélo esto, también le es hostil. Frente a esto construye
lugares distantes (nifiez, ciudad, suefio) a los establecidos para atrincherarse
aunque aun no tenga claro qué posicién tomar, por ello es importante definirse
dentro de este contexto como intelectual, en cuanto a su idea y a su accionar.

Ya desde 1924 se produce una revolucion en su pensamiento, Witte lo explica asi
“...de filbsofo esotérico que era se metamorfosed en publicista politicamente

”707’ claro

comprometido, de mistico del lenguaje pas6 a ser materialista dialéctico...
gue esto ultimo se da mas adelante. Y Benjamin tenia conciencia de estos cambios.

El cambio de estilo lo expresé en las experiencias a las que apela ahora Benjamin,
las cuales ya no son ‘esotéricas’ sino como adverti pueden ser reproducidas por
cualquier individuo (nifiez, viaje, suefio), pero ademas ese cambio se refleja en los
‘nuevos espacios para exponer su produccion’, de este modo volvié al folletin
literario de los grandes diarios. Asi decide trabajar en ‘Die Literarische Welt’ (EI
mundo literario) a partir de 1925, revista “orientada hacia la izquierda en el combate
cotidiano”.’®® De esta revista llegé a ser un importante colaborador, asi “...Por medio
de la critica literaria, Benjamin podia formular abiertamente sus opiniones

politicas...””® También por intermedio de Kracauer a partir de 1926 colaboré en

" 1pid., p. 71.

7' B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 103.

%8« __Habiéndose hecho econdmicamente independiente de Rowohlt, la revista conservando empero
sin equivocos el mismo color politico, podia permitirse un «universalismo» que la convirtid
verdaderamente en el foro de los debates ideoldgicos entre intelectuales de izquierda y de derecha...”
Liot%id., p. 111.]

Desde 1926 a 1929 publicé alli un término medio de treinta articulos por afio, entre los cuales se
cuentan los largos e importantes ensayos sobre Keller, Proust y el surrealismo. Colaboré en la
redaccién de varios numeros especiales. Después de 1930, cuando con el endurecimiento del debate
ideologico, la concepcion de conjunto de la publicacién fue puesta en tela de juicio con una severidad
hasta entonces desconocida, Benjamin se fue retirando poco a poco...” [ibid.]
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‘Frankfurter Zeitung’, sin embargo aqui nunca fue un colaborador permanente.”® Por
otro lado, el cambio benjaminiano lo percibo en el efecto social inmediato que busca
con ello, esto plantea una verdadera problematica para pensar en la labor intelectual
que aqui comienza a dar sus primeros pasos en este nuevo espacio.
Estas ideas que redefinen su nocion de intelectual van acompafiadas a un cambio
de actitud, en cuanto a la manera de producir intelectual, cambio necesario para
poder escapar a las redes de los medios masivos capitalistas (intento fallido de
varios intelectuales de izquierda). Pero antes de entrar a esto me gustaria aclarar
gue Benjamin a pesar de redefinir su labor y su manera de expresarse no abandona
la otrora profundidad teérica. "**
Para resumir en esta época su produccion cambia necesariamente, su lector o
intérprete ya no sera el circulo de la institucion académica que lo ‘rechazé’ y del cual
él ya no tiene interés en regresar. Las consecuencias de esto es que las
motivaciones seran otras, como asi también los temas abordados y el estilo de
expresarlos, es decir que la misma ‘técnica’ de la escritura cambia acompanando a
su pensamiento. De este modo, Benjamin se convertira en un ‘intelectual libre’ cuyos
‘lectores’ seran ‘otros’ intelectuales o un ‘publico culto’, sus trabajos cambiaran de
soporte material, como articulos para revistas y emisiones radiofénicas (medios
masivos), pero al someter la produccion intelectual a las condiciones del mercado

trae el inconveniente sefialado por Buck-Morss

“...Como escritor independiente, tenia acceso a los medios masivos, la
radio y los periddicos. ¢Era posible, a pesar de su forma capitalista, la
subversion desde adentro de estos aparatos culturales? En las metropolis
modernas, el efecto de la tecnologia sobre el trabajo y sobre el ocio habia
sido el de partir la experiencia en fragmentos, y el estilo periodistico
reflejaba esa fragmentacién. ¢ Podria ser usado el montaje, como principio
formal de la nueva tecnologia, para reconstruir un mundo experiencial, y de
tal modo proporcionar una coherencia de visién necesaria para la reflexion
filoséfica? Y aln mas, ¢podrian las metrdpolis del consumo, cimas de la
cultura capitalista-burguesa dejar de ser un mundo de encantamiento
mistificador y transformarse en un mundo de iluminaciéon politica y
metafisica? El tema del proyecto de los Pasajes tenia que responder estas
preguntas. En verdad, Benjamin no se habia facilitado las cosas...”"*?

10« _entre otras razones porque habia una competencia muy clara entre la Frankfurter Zeitung y la

Literarische Welt y porque el mismo Benjamin, especialista en literatura francesa, invadia el territorio
de Reifenberg y de otros [...] Por estas razones, a principios de la década de 1930 la Frankfurter
Zeitung le publicaba un término medio de unos quince articulos por afio y Benjamin continuaba
dependiendo unicamente de la buena voluntad de Kracauer...” [ibid., p. 112.]
" Aunque algunos textos de esta época puedan expresar lo contrario, como “Baedeker agradece”
g%ublicado en 1926) o “Frases fantasticas” (publicado en diciembre de 1926).

S. Buck-Morss, Dialéctica de la mirada. Walter Benjamin y el proyecto de los pasajes (Madrid: La
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Debo sefalar que este cambio va acompafiado por una ‘crisis’ en su vida personal,
expresada en grandes ‘depresiones’. Para Witte si bien las desventuras y

3

perspectivas profesionales pudieron haber contribuido “...los problemas personales
fueron predominantes...”** Jula Cohn se casa con su amigo de nifiez Fritz Radt,
ademas en Julio de 1926 muere su padre. A consecuencia de estos infortunios en
diciembre viaja a Moscu a visitar a Asja Lacis.”*

Pero volviendo a su ‘definicion intelectual’ de aquella época en sus escritos polemiza
con las diversas ‘teorias culturales y sociales’, conservadoras o fascistas, como lo

hace en 1928

“...En la Literarische Welt ataca con el titulo de «Contra una obra maestra»

el libro de Max Kommerell, escrito segin el espiritu de la escuela de

George, El poeta como guia (Fuhrer) en el clasicismo aleman; en esta

obra Benjamin ve con razén una «carta magna del conservadurismo
. »715

alemany...

Quizas Benjamin interpreta esta idea de ‘poeta como guia’ como una expresiéon del
intelectual iluminado, idea tomada por muchos intelectuales de izquierda para
enfrentarse al proletariado, por ello él mismo sintiéndose mas afin con estos
intelectuales los ataca con mayor rudeza.”*® Pero antes existe otro peligro para el
intelectual de izquierda, como sefald6 Buck-Morss, el dejarse absorber por el
mercado, asi en vez de ponerse al servicio del cambio de la situacion los

intelectuales no ofrecen mas que un espectaculo a un publico decadente, esto lo

balsa de la Medusa, 2001), pp. 40-41.

13 B, Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 112.

"4 Con ella, dice Wizisla, encontré el camino de la politica “...Las «sefiales comunistas» desde Capri,
declara Benjamin, «fueron primero indicios de un giro que desperté en mi la voluntad no de ocultar
barrocamente, como hasta ahora, los factores actuales y politicos de mis pensamientos, sino de
desarrollarlos, y de hacerlo, a modo de prueba, de manera extrema». Hay manifestaciones de los
proximos afios que confirman el peso que tuvo para su biografia el «giro hacia el pensamiento
politico» y la decision de «abandonar la esfera puramente tedrica». Durante algunos meses Benjamin
consider6 la posibilidad, como consecuencia practica, de afiliarse al Partido Comunista Aleman, pero
durante su estadia en Moscl a principios de 1927 prevalecieron los argumentos en contra: «ser
comunista en un Estado bajo el dominio del proletariado supone renunciar completamente a la
independencia personal»...” [E. Wizisla, Benjamin y Brecht. Historia de una amistad (Bs. As.: Paidés,
2007), pp. 21-22.]

5« En la revista social-demdcrata Die Gesellschaft (La sociedad), Benjamin somete a una critica
sin piedad (tomando como ejemplo la mistica guerrera de Ernst Jinger) «las teorias del fascismo
aleman»...” [B. Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 132.]

"% Kommerell era un biégrafo de la Escuela de George, como Gundolf y Bertram “...Aquellos
biografos no hacian sino celebrar rituales. No analizaban: proclamban sus propios temas, tratando a
las figuras del pasado como fundadores, jueces y superhombres inmersos en el mito y que, con el
ejemplo de sus vidas, hacian avergonzarse a la Alemania del siglo XX, que vivia una nueva Edad del
Hierro...” [P. Gay, La cultura de Weimar (Madrid: Paidos, 2011), p. 66.]
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expone en la resefia de Erich Kastner. "’ Frente a esto Benjamin aspira a que la
literatura ademas de escapar a la seduccion del mercado, manteniendo su caracter
de obra, tenga una funcién organizadora.
Por ello deja al descubierto sus diferencias sobre el estudio de Siegfried Kracauer de
los empleados, que realiza en “La politizacion de la intelectualidad” (publicada en
1930 en Die Gesellschaft).”*® Segin Benjamin el estudio de Kracauer revela la falsa
conciencia de los pequefios empleados berlineses"*, frente a éstos Kracauer,
intelectual iluminado, pretendia que la situacion cambie, pero Benjamin se opone a
ésta intencion afirmando que no se debe pretender un efecto politico sobre el
proletariado, ya que la ‘politizacion’ es soélo de la propia clase. La clase de Kracauer
y la de Benjamin es la intelectual, el supuesto de esto es que la literatura es leida
por intelectuales, por lo tanto primero y antes que nada “...puede servir para acelerar
la toma de conciencia de la propia identidad social de dichos intelectuales...”*® que
al parecer no estaba desarrollada, ahora bien si no se tiene esa conciencia de clase,
entonces coOmo se puede exigir que otra clase la tenga.
Kracauer, Benjamin, y cualquier intelectual serian ‘tipos descontentos’, son los

“

melancolicos del ‘Trauerspielbuch’ “...desdichado por su existencia subalterna

7« _En lugar de contribuir a la decisién de la crisis social, Kastner no obtendria de sus poemas otro

efecto que -y esto es caracteristico de la literatura de los «radicales de izquierda como Késtner,
Mehring o Tucholsky»- el de transformar el combate politico «de la obligacion de asumir un partido en
un objeto de satisfaccién, de transformarlo de un medio de produccién en un articulo de consumo»...”
Ll?s Witte, Walter Benjamin. Una biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 132.]

Wizisla sefiala la resefa “Politizacion de la inteligencia” “...Esto se evidencia en la resefia que
escribi6 del libro de Siegfried Kracauer Die Angestellten, que titulé «Un marginal se hace notar» (GS
I, pp. 219-228): el texto de Benjamin, al que la redaccion le puso el titulo de «Politizacion de la
inteligencia», cerraba un debate sobre el libro de Karl Mannheim Ideologia y utopia (1929) en la
revista socialdemdcrata Die Gesellschaft, del que habian participado entre otros Hans Speier, Herbert
Marcuse, Hannah Arendt y Paul Tillich. En su resefia, Benjamin aboga por que el autor sea
considerado un individuo, un «descontento, no un lider». Contradiciendo con toda conciencia a
intelectuales de origen burgués que habian puesto su trabajo al servicio del partido, como Johannes
R. Becher, Benjamin formula «que incluso la proletarizacién del intelectual jamas genera un
proletario» (GS lll, p. 224). La «politizacion de la clase propia» se produce mas bien en forma
indirecta, y esa influencia indirecta es «la Unica que un revolucionario de la clase burguesa que
escribe se puede proponer en la actualidad» (GS Ill, p. 225) [...] Ademas “...«Ningun intelectual debe
subir hoy en dia a la catedra y plantear reclamos, tiene que trabajar bajo el control de la opinion
publica, no liderar»... En consecuencia, el rol de liderazgo le tocaba al proletariado. La inteligencia
renuncia a la posicién de liderazgo; con la toma del poder -ésa es la sorprendente propuesta de
Benjamin en el verano de 1930- la inteligencia debe ir a las fabricas y cumplir alli «funciones de
servicio», las «que se le asignen»...” [E. Wizisla, Benjamin y Brecht. Historia de una amistad (Bs. As.:
Paidés, 2007), pp. 148-150.]

9« Para él, la distancia que Kracauer descubre entre la proletarizacion econémica y la mentalidad
de los empleados, dominada por imagenes culturales rectoras procedentes de la burguesia pero
totalmente caducas, da la medida de la alienacién de aquéllos...” [B. Witte, Walter Benjamin. Una
biografia (Barcelona: Gedisa, 2002), p. 133.]

" bid., p. 134.
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carente de accion, pero entreviendo empero en ella las posibilidades de
conocimiento que son las suyas...”** Asi marginal y sin identificacién con su clase,
el intelectual sélo puede aspirar a ser analista de la neurosis general, pero con
profundas fallas para su propia comprension. A esto se agrega, para Witte, que

Benjamin piensa en el intelectual como trapero

“...en la grisacea aurora y con su bastén hurga los trapos de la palabra y los
jirones del lenguaje para lanzarlos, refunfufiando, hurafio, un poco ebrio, a
su carretilla no sin hacer flotar al viento matinal aqui y alla, sarcasticamente,
este o aquel de los andrajos descoloridos, «humanidad», «interioridad»,
«profundidad». «Un trapero presente temprano en las primeras horas del
dia de la revolucion.» [...] El trapero como el intelectual quedaron fuera de
las dos grandes agrupaciones de clase: la clase burguesa y el
proletariado.. ez

Pero al igualar la clase intelectual con el proletariado andrajoso Benjamin contradice
el dogma del Partido Comunista aleman, tal como lo formula Johannes R. Becher en
“El partido y los intelectuales” (1928), en ese dogma el intelectual debe convertirse

en proletario.”® Por el contrario, Benjamin afirma

“...«La proletarizacion del intelectual por si sola no basta casi nunca para
hacer de él un proletario. ¢Por qué? Porque la clase burguesa le dio en la
forma de educacion y desde la nifiez un medio de produccién que lo hace
solidario de esa clase y tal vez esa clase es aun mas solidaria de él.»...” 24

Para Witte detras de este examen esta un andlisis de la situacion politica alemana,
al hablar de aquellos méas expuestos (lumpen) a las seducciones del
nacionalsocialismo, e identificarlos con los intelectuales le disputa a la derecha ese

‘proletariado andrajoso’ '?°

, proletariado expulsado, como los intelectuales, de la
burguesia y del proletariado propiamente dicho. De esta manera, frente a aquella
atraccion Benjamin piensa que la tarea del intelectual revolucionario es “...la de
explicar a esos grupos la naturaleza exacta de su condicion social, sacarlos de su
alienacion y evitar asi que se entreguen al nazismo...”'?®, esto también es

consecuencia del fracaso de los comunistas.’?’ Lo interesante de esta blsqueda es

2! 1bid.
2 bid., pp. 134-135.
23« _«para poder producir una literatura revolucionaria, el intelectual debe transformarse en
proletario asumiendo diariamente el trabajo politico de base y sujetandose a la disciplina del
%artido»."...” [ibid., p. 135.]

Ibid., pp. 135-136.
>« _la masa creciente de aquellos que se ven empujados tanto fuera de la burguesia como fuera
del proletariado, el proletariado andrajoso, es decir, los desocupados y ademas los empleados y los
intelectuales...” [ibid., p. 136.]
72 |bid.
2" En una carta a Scholem afirma “...Pues segun todas las apariencias aqui los portavoces de las
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gue su sentimiento intelectual lo une mas a la clase mas marginal que a muchos
intelectuales de izquierda y de derecha. Por lo que pienso que dentro de este nuevo
circulo intelectual que él visualiza, por estos primeros pasos, él ya es un marginal.
De este modo, Benjamin piensa que el intelectual que trabaja bajo el control de la
opinion publica no debe intentar liderarla como un iluminado, esto lo plasmara luego
en la década de 1930.7?® Pero en estos primeros pasos como intelectual de
izquierda, donde ya polemiza con sus pares sobre su propia labor y toma algunas
posiciones frente a problemas comunes, alun es necesario especificar su nueva
posicion intelectual. Propongo que a ésta vision del intelectual llegara recién con sus
estudios sobre Goethe, Hebel y Jean Paul, pero que sin duda la experimentara en
“Calle de direccion unica”, antes de este desarrollo expondré su conclusion sobre la
falta de referentes contemporaneos para esta vision.
Como expliqgué, por su posicion Benjamin es un marginal dentro de la propia
intelectualidad de izquierda, aqui mantendré esta idea al menos la de marginal, al
mostrar que no encuentra referentes contemporaneos para identificarse. Pues el
diagnéstico que realiza sobre los escritores contemporaneos a él, diagndstico
basado en el valor de la produccién en Revistas, Teatros, etc., es bastante negativo,
tanto para manifestaciones artisticas burguesas como para las comunistas, ambas
realizadas en occidente. En el articulo escrito junto a Berhnard Reich “Revista o
teatro” (en diciembre de 1925) ya plantea explicitamente que entre sus
contemporaneos ‘no abundan’ los escritores originales que son los Unicos que
pueden ‘inmortalizarse’. ‘Originalidad’ e ‘inmortalidad’, virtudes intelectuales de
reflexiones anteriores, son elementos inseparables que subsisten a la hora de
calificar la labor intelectual. A estas bondades intelectuales hay que agregarle una
tercera: ‘responder a las exigencias de la época’. La importancia de esta
caracteristica no hay que subestimarla ya que no sélo determina las anteriores, sino
que también reafirma el nuevo giro del pensamiento benjaminiano hacia el

‘intelectual profano’, alejado de la Academia.

masas de desocupados son en realidad los nazis; los comunistas nunca lograron establecer el
necesario contacto con esas masas ni encararon por eso la posibilidad de una accién revolucionaria
en la medida en que la defensa de los intereses de los trabajadores se hace cada vez mas
concretamente una tarea reformista a causa de [la presion ejercida por el] fantastico "ejército de
reserva”; y es probable que ni siquiera los comunistas habrian podido remediar la situacion mejor que
I7c2>§ socialdemocratas.»...” [ibid.] _ _

E. Wizisla, Benjamin y Brecht. Historia de una amistad (Bs. As.: Paidds, 2007), p. 149.

JULIO ALEJANDRO PAEZ

176



EL PENSAMIENTO FILOSOFICO DESDE LA MARGINALIDAD INTELECTUAL
LAS IDENTIFICACIONES MARGINALES DEL DISCURSO BENJAMINIANO
Pero ‘responder a las exigencias de la época’, como exponer su pensamiento en el
mercado, no implica aceptar o capitular a los requerimientos de la masa. Por el
contrario, Benjamin entiende que la produccion intelectual ha caido, precisamente
porque se pone a la medida de su publico inculto, a la medida de la ‘masa’. Asi el
intelectual en lugar de responder a las ‘necesidades de la época’ (época
caracterizada por el tiempo y el peligro) responde a las exigencias de la masa como
sucede con el teatro, por ello el teatro esta hundido “...El publico es tan malo como
inculto y las obras son igual que él, unas malas y absurdas fantasias, como novelas
baratas...””*
Benjamin entiende que este nuevo sujeto (la masa), nuevo mecenas al que el arte
sucumbe es el ‘conformista’ que inunda las grandes ciudades haciendo que ‘el

/30 para la produccion teatral. Sin embargo, existe para la

burgués se vuelva inutil
gran burguesia un espacio en el que puede satisfacer la necesidad de variacién que
experimenta, ese espacio es el de la revista, pero ésta, dice el berlinés, agotara
pronto sus ocurrencias en el momento que mostré la desnudez del cuerpo femenino.
Por lo tanto, ni el Teatro ni la Revista responden a las ‘necesidades de la época’, en
consecuencia Benjamin les reclama a los escritores un cambio.

Pero ese cambio tampoco debe seguir el razonamiento de algunos
pequefioburgueses ilustrados que ante la existencia ineludible de la masa su tarea
seria el de educarlas, como desarrollé anteriormente. En “Nada contra las revistas

ilustradas™*

(escrito en 1925) expresa que antes de educar a las capas populares
seria mas relevante mostrar (‘darstellen’), la ‘mostracion’ significa mostrar las cosas
dentro del ‘aura de la actualidad’, tal y como lo hace Jean Paul, esto es lo que para
Benjamin hace falta en la produccion cultural. Ni responder a los gustos de la masa,
ni tampoco tratar de educarlas, tal como lo plantea el burgués. Por el contrario el
‘mostrar’ tiene efectos diferentes a la satisfaccion de las masas, las hace pensar, tal
cual lo observa en “Escandalo en el Théatre Francais” (publicado en mayo de 1926)
aqui es relatado el escandalo causado por la tragicomedia “La carcasse” que intenta

‘dibujar’ la caricatura de la clase media después de la ‘Gran Guerra’.”*’Este ‘dibujar’

2 W. Benjamin, 'Revista o teatro. Walter Benjamin y Berhhard Reich. ', Obras. Libro IV / vol. 2,

%Iadrid: Abada, 2010), p. 226.
Ibid., p. 229.
3L \W. Benjamin, 'Nada contra las revistas ilustradas', Obras libro IV/vol.1, (Madrid: Abada, 2010).
2« La generacion que sustituyd los pomposos ideales guillerminos... por la voluntad firme vy
desnuda de seguir viviendo, por el impulso de recuperar para el propio cadaver (la carcasse) dentro
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tiene efectos sobre el publico provocando un escandalo, esto significa que no
siempre el ‘darstellen’ va acompafiado con un publico dispuesto a ver, o en todo

““

caso a verse, asi concluye Benjamin que “...aunque algunas veces aceptamos

pagar para que nos den unas clases, no las pagamos para que nos eduquen...””®,
educacién sobre la propia situacion.

Benjamin intenta aplicar todas estas ideas a su pensamiento. Este ‘darstellen’
implica ‘reinterpretar el acontecimiento’, ‘iluminar la cotidianidad’, pero también
desaparecer en el momento en el que a otro se le abren los ojos, asi, continla
Nogueira Dobarro, la funcibn de Benjamin, en sus comentarios, criticas y
pensamientos es acompafiar, mostrar y desaparecer, iluminar la existencia; lo
mismo hara la ‘cita’, el ‘montaje’ y el gesto.”** Pero para ello es necesario también
estar dispuesto a ver.

La misma critica realizada a producciones de revistas y teatros burgueses debe
extenderse a las producciones teatrales organizadas de modo comunistas en
occidente, en este caso Benjamin pone la atencion en aquel productor que no puede
escapar de las redes del capitalismo, el productor que intenta ‘mostrar’ pero que
pragmaticamente rechaza esa intencion. Esto lo expone “En el taller “L’ assaut™
(publicado en abril de 1926) donde Benjamin ve que a pesar de su organizacion
comunista “...Con tardios productos de varietés burguesas como éstos no resulta
creible un teatro anticapitalista emancipado...”**. En otras palabras su produccion
no se corresponde con su organizacion.

Lo mismo expresa en “Escandalo en el Théatre en Paris 11" (publicado en junio de
1926), pero aqui el escandalo es suscitado por los surrealistas en ocasion del

estreno de un nuevo ballet ruso de Diaguilev, Benjamin entiende que los surrealistas

de la familia aquel espacio que habia perdido en el Estado, desde hace ya tiempo un tema del drama

—pero mas aun de la novela-...” [W. Benjamin, 'Escandalo en el Théatre Francais', Obras libro
IV/ivol.1, (Madrid: Abada, 2010), p. 404.]
3 |bid., p. 405.

3« _De esta forma comenta: “Las palabras como rocas enfrentadas al flujo de la vida y el reflujo de

cémo asombro, hacen de la cita y el montaje un procedimiento fundamental de interrupcion. Este es
uno de los motivos por lo que la cita en lo textual, el montaje en el cine y el gesto en el teatro épico
tienen un papel revolucionario primordial... “La interrupcién es ese presente de suspension o
detencién [...] provocado por el pensamiento.” Por lo cual “leer a Benjamin implica aceptar la
posibilidad de interrupcion, el suspenso y la detencién como cambio social radical.” [A. Nogueira
Dobarro, 'Walter Benjamin. Critica cultural y literaria del proyecto moderno. Diferentes miradas y
lecturas desde la contemporaneidad de su pensamiento y estilo creativo de su obra’', Anthropos 225,
. 8]
i W. Benjamin, 'En el Taller "L'Assaut™, Obras libro IV/vol.1, (Madrid: Abada, 2010), p. 431.
7% W. Benjamin, 'Escandalo en el Théatre en Paris II', Obras libro IV/vol.1, (Madrid: Abada, 2010).
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con su escandalo no hicieron otra cosa que ayudar al ‘negocio’ del ballet. En todo
caso se pusieron al servicio del capital.
De este modo ni las organizaciones comunistas ni los surrealistas logran expresar el
‘aktuelle Aura’, por un lado, unos por no hacer manifiesta esa organizacion en su
produccion y otros por caer en las redes del capital; y por otro lado, tampoco lo
hicieron las producciones burguesas por caer en la tentacion de querer satisfacer al
publico. Por lo tanto ese ‘darstellen’, ese mostrar el ‘aktuelle Aura’, ese ‘responder a
las necesidades de la época’ es invisible a los intelectuales de la época, con lo cual
Benjamin no tiene referentes actuales que se acerquen a su pensamiento y que
puedan escapar a las redes del capitalismo o de la masa.
Sin embargo en la ‘actualidad benjaminiana’ existen dos excepciones a la falta de
referentes, una es Valéry y la otra son los surrealistas (sobre estos ultimos trataré
mas adelante en “Calle de direccion tnica”). En cuanto a Valéry, Benjamin ya lo
considera un ‘inmortal’ a pesar suyo, pero es inmortal en cuanto a su método.
Efectivamente en “Paul Valéry en la Ecole Normale” (publicado en agosto de 1926)
ve a Valéry como un poeta al que la suerte le llegd tarde, si bien es un autor
‘canonico’, esto no o busco ni antes ni hoy. Pero lo que lo convirtié en ‘inmortal’ es
algo por lo que ahora reniega, comenta Benjamin, a eso que se refiere es la estética
del ‘simbolismo’ influida fuertemente por Mallarmé. Ellos, dice Benjamin, introdujeron
un cambio en la técnica de la escritura, intentaron “...en el campo de la fonética...
imitar la construccion de sinfonias...”.”®” Asi Mallarmé presenta en “Le coup de dés”,

dice Benjamin,

“...un desorden aparente, y a intervalos muy considerables, hay palabras
distribuidas por las hojas con unos tipos de letra diferentes... introdujo asi
por vez primera —como poeta puro- dentro del campo de la literatura las
tensiones graficas propias de los anuncios...”"®

De este modo, razona Benjamin, la poesia pura, al llegar a un extremo se convierte
en su contrario, para los moderados esto la refuta en cambio para los pensadores la
confirma. Concluye Benjamin que la posicion tibia tomada por Valéry demuestra que
no siempre los ‘inmortales’ exponen el ‘aktuelle Aura’, es decir que la sola
‘inmortalidad’ y ‘originalidad’ no son garantias suficientes, aunque si necesarias,

para la ‘exposicién de las necesidades de la época’.

37 W. Benjamin, 'Paul Valéry en la Ecole Normale', Obras libro IV/vol.1, (Madrid: Abada, 2010), p.
434.
8 bid., p. 435.
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Ahora bien hay algo que no puede dejar pasar por alto de la reflexion simbolista, es
aquello que lo hace inmortal a Valéry, su método. Asi el modo de exponer pasa a
primer plano, en cierto sentido ‘exponer el aura de la actualidad’ tiene que ver con
prestarle atencion a ese ‘exponer’, es decir a ése ‘como’ lo hago. Y Benjamin toma
nota de esto, por ello afirma Forster que Benjamin se hace cargo de la herencia del
‘simbolismo francés’ replanteandose una nueva forma de escribir, ensayando los
margenes del lenguaje”® arremete contra la gramaética tal cual lo hace el simbolismo

740

contra los grandes relatos y a favor de la fragmentacion’”, replanteando la relacion

entre el lenguaje y el mundo y rompiendo el sentido de la linealidad temporal. "**

Continuando con esta linea Benjamin desarrolla una forma particular de pensar por
medio de ‘imagenes’, tomando como punto de partida la nocion de ‘Darstellung’,
intermedia entre ‘decir’ y ‘demostrar’.”*? No hay recurso mas adecuado que el saber
‘mostrar’, para escapar al desarrollo y a la redundancia, esto lo lleva al extremo en el
futuro con “Las tesis de la historia”.”*® Por otro lado y conectando este aspecto

metodoldgico con textos anteriores, aclara Weigel que Benjamin “...procede con las

1»l44

imagenes desde el aspecto de la escritura y no de la representacion...” ™, apelando

e

a lo expresado en el “Trauerspielbuch”, asi entiende la imagen como una

‘constelacion de